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Jacob Grimm und die Entwicklung des modernen
deutschen Nationalbewuftseins

VonKlaus Ziegler

|

Der hundertste Todestag Jacob Grimms mahnt zu erneuter und vertiefter
Besinnung auf seine Persnlichkeit wie sein Werk. Solche Verpflichtung
wiegt um so schwerer, als Grimms geistige Welt in unserem allgemeinen Bil=
dungsbewufltsein, ja, sogar im BewufBltsein unserer Wissenschaft schon seit
geraumer Zeit stark in den Hintergrund getreten ist; und selbst dort, wo man
ihn noch lebendig verehrt, kann man solcher Verehrung nicht immer froh
werden. Denn sie wird nicht selten von mancherlei Mi8verstindnissen, von
allzu einseitigen und engen Verflachungen entstellt. So mahnt Grimms huns=
dertjdhriger Todestag nicht nur zur lebendigen Vergegenwirtigung seiner
wissenschafts: und geistesgeschichtlichen Leistungen und Bedeutung, sondern
auch zur Befreiung seines Bildes von verfilschenden Vorurteilen.

Dabei beruht zweifellos Grimms Groe vor allem auf seiner Universas=
litd t. Zundchst schliefen sich in seiner Forschung eine Fiille heute getrenn=
ter Einzel= und Teilficher noch zu einer ganz unmittelbaren und erstaunlich
umfassenden Einheit zusammen: etwa die linguistisch=philologischen Diszipli=
nen der Textedition und Grammatik, der Lexikographie und Etymologie;
ferner die mythen= und brauchtumsgeschichtliche Forschung als Wegbereiterin
und Grundstein der heutigen Volkskunde; schlieBlich Untersuchungen zur
allgemeinen Geschichtswissenschaft, insbesondere zur Rechts= und Sozialges=
schichte, Die Verkniipfung all dieser Disziplinen in einer Personlichkeit lag
teilweise in der damaligen wissenschaftsgeschichtlichen Situation begriindet.
Grimm hatte gleichsam das Gliidk, in einer Epoche zu leben und zu wirken,
da fast alle diese Teilficher noch in den Anfangs= oder Friihstadien ihrer
Entwicklung standen und deshalb quellen= wie problemmidfig noch nicht je=
nen Umfang aufwiesen, der heute nur durch ein hochgesteigertes Spezialisten=
tum bewiltigt werden kann. So war es damals moglich, die heute getrennten
Disziplinen mit einem einzigen Blick zu iiberschauen, sie zusammenfassend
noch vom Zentrum einer einzigen Perstnlichkeit her zu durchwirken und zu
gestalten.

Bei solcher Verkniipfung wissenschaftlicher Einzel: und Teilbereiche handelt
es sich gleichsam um eine i n n e r wissenschaftliche Universalitit. Eine erweis=
terte und vertiefte Dimension der Universalitit gewinnt Grimms geistige
Welt durch die Einbeziehung a u 8 e r = und ii b e r wissenschaftlicher Sphiren.
Zunichst war Grimms Christentum, seine intensive christliche Frommigkeit
nicht nur der alles durchwaltende und alles tragende, der trostvoll bergende
Grund und Halt seiner personlichen Existenz. Vielmehr hat sie auch seine ge=
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samte Forschung vielfaltig und tiefgreifend geprigt. So steht Grimms Wissens
schaft in enger Verbindung mit den religiosen Entwicklungen und Problemen
seiner Zeit: wissenschaftliche und religios=theologische Dimension bilden in
Grimms Werk eine wechselseitig unauflssliche Einheit. Analoges gilt im Hins=
blick auf die Philosophie. Wohl bekannt und oft berufen ist die Skepsis, mit
der Grimm sowohl ihr iiberhaupt wie insbesondere den spekulativen Sy=
stemen des nachkantischen Idealismus und der romantischen Natur= oder Ges=
schichtsphilosophie gegeniiberstand. Doch gilt dies mehr nur fiir seine bewuf3t=
programmatischen AuBSerungen. Unbewuft und objektiv wurde er trotzdem in
hohem Grade durch all die Strémungen beeinflut, von denen eben die Rede
war. Teils beruhte dies auf der unmittelbaren Lektiire der entsprechenden
Personlichkeiten und Werke — teils auf dem vermittelnden EinfluR etwa des
der philosophischen Welt des deutschen Idealismus eng verbundenen Kreises
um den jiingeren Savigny sowie vor allem durch die ohne das Leit= und Vor=
bild der Schellingschen , Identititsphilosophie” nicht denkbaren Mythologie der
deutschen Romantik: in erster Linie der mythologischen Werke eines Gorres,
Creuzer, Kanne. Deshalb ist in Grimms Weltanschauung und Wissenschaft
neben der christlich=religiosen auch die philosophische Dimension gegenwirtig
— und zwar gilt dies im einen wie im anderen Falle ebenso fiir die prinzi=
piellen Voraus= und Zielsetzungen wie fiir die forschungsmiBig konkreten
Einzelgehalte der Grimmschen Forschung.

Diese Bereiche werden durch jene Theorie der Natur= und Kunstpoesie mits=
einander verkniipft, die Grimm von der Tradition Herders, des Sturm und
Drang sowie der Romantik her aufnimmt, um sie dann freilich recht eigen=
willig umzugestalten. Die skizzenhaft-essayistische Begriindung, Entwicklung,
Verdeutlichung dieser Theorie bildet den wichtigsten Kern aller bedeutsameren
Schriften Grimms bis hin zur ,Deutschen Grammatik”, mit der dann die
Reihe jener grofen Werke anhebt, in denen die eigentlich bahnbrechende
Leistung und Bedeutung Grimms auf dem Gebiet der streng wissenschafts
lichen Quellen= und Tatsachenforschung beruht. Aber sie findet sich all ihren
speziellen Richtungen und Gebieten nach in den essayistischen Schriften der,
wie WILHELM ScHERER sagt, , v or grammatischen” Periode schon angelegt
und entworfen, ja im Kern bereits vollstindig vorweggenommen. Dabei stellt
sich Grimms Begriff der Natur= und Volkspoesie seinen wesenhaften Merks=
malen nach als Synthese all der religiosen und philosophischen Gehalte dar,
die Grimm einerseits von seiner religios=christlichen, andererseits von seiner
philosophisch=idealistischen Umwelt her iibernahm — und zugleich bedeutet
die Antithese der Natur= und Kunstpoesie fiir Grimm die Moglichkeit, diese
religiosen und philosophischen Gehalte ins Historische umzusetzen: nimlich
ingestalt des Versuchs, den Ablauf der Menschheits= und Volkergeschichte als
gesetzhaft unvermeidliche Ablosung des naturpoetischen Zeitalters, insbes=
sondere des germanischen und deutschen Altertums durch die entgegenges=
setzten Wesensmerkmale und Entwicklungstendenzen des spiteren Zeitalters
der Kunstpoesie zu konstruieren. Die Theorie der Natur= und Kunstpoesie,
wie sie als Synthese religioser, philosophischer, historischer Elemente und
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Strukturen in den friiheren Schriften ihrer allgemeinen Grundsitzlichkeit nach
entworfen und spdterhin substantiell kaum mehr verindert wird, wird dann
zum methodischen und sachlichen Grund= und Leitprinzip der groBen Werke
der Folgezeit — zum bestimmenden Prinzip der Auswahl und Sammlung, der
Ordnung und Deutung ihrer quellen= und tatsachenmifigen Einzelmaterialien.

Aber mit all dem noch nicht genug: neben der wissenschaftlichen, religiosen,
philosophischen umfaft Grimms Universalitit schlieflich noch eine weitere
und sowohl im Zusammenhang seines personlichen Erlebens wie seines
wissenschaftlichen Werkes ganz besonders wichtige Dimension. Grimms
Wissenschaft war ja in all ihren einzelnen Teilbereichen Geschichts=
wissenschaft — wissenschaftliche Erforschung des geschichtlich Verganges=
nen. Prinzipiell entsprach dies seiner Zugehorigkeit zur ,Historischen Schule”:
in seinem durch ihn, was vor allem die schone Widmung der ,Deutschen
Grammatik” ergreifend bekundet, iiber alles verehrten Lehrer Savigny besaf8
sie ja ihren wichtigsten Begriinder und Fiihrer. Doch war es keineswegs zus=
fillig, daR von Anfang an Grimms wissenschaftliche Forschung sich mit liebes=
vollem Enthusiasmus gerade der Vergangenheit des deutschen und germas
nischen Altertums, hingegen nicht irgendeinem anderen Teilbereich der Welt=
geschichte zuwandte, Hierin liegt zutiefst auch jene Vereinigung vielfiltiger
Einzelficher und Teildisziplinen begriindet, von der friither die Rede war. Ob
es in der wissenschaftlichen Forschung Grimms nun um politische oder Sprach=
geschichte, um Geschichte der Mythologie, letzthin also Religionsgeschichte,
oder um Geschichte des Rechts und Brauchtums geht — der Vereinigung dieser
Teildisziplinen lag stets das Streben zugrunde, die dufere Gesamtheit der ger=
manischen und mehr noch deutschen Friihgeschichte sowie damit die innere
Einheit des germanischen und vornehmlich deutschen Wesens materialmifig
zu erfassen und deutend zu erschliefen. Diese Tendenz hing, wie es sich schon
in der Gleichsetzung von Natur= und V olk s poesie andeutet, unaufloslich
mit Grimms leidenschaftlich begeisterter Teilnahme an den nationalen und
nationalstaatlichen Einigungsbestrebungen des damaligen Deutschland zu=
sammen. Bekanntlich blieb diese Teilnahme nicht nur auf die persénliche und
private Sphire beschrinkt. Vornehmlich griff sie 1848 mit der Ubernahme
eines Abgeordnetensitzes im Parlament der Frankfurter Paulskirche wie
iibrigens auch sonst durch zahlreiche Reden und Aufsitze unmittelbar in die
Sphire der politischen Realitit und Praxis iiber. Erst diese Erweiterung der
geistigen Welt iiber das Religise und Philosophische, Wissenschaftliche und
Historische hinaus ins Politische und Soziologische hinein macht Grimms
Universalitdt ihrer ganzen Weite und Tiefe nach einsichtig. Denn die Tendenz
zur EinfluBnahme auch auf die duBere Gestaltung des offentlichen Lebens in
Deutschland war ebenfalls fiir Grimms Wissenschaft sowohl ihren prinzis
piellen Voraus= und Zielsetzungen wie bis in viele ihrer konkreten Einzels
heiten hinein entscheidend bedeutsam.

. Damit wire der Gesamtbereich umschrieben, in dem eine wissenschaftss=
und geistesgeschichtlich -wahrhaft zureichende Wiirdigung Jacob Grimms
sich zu bewegen, den sie zu umspannen und zu erschopfen hitte. Im gegens
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wartigen Zusammenhang soll die fiir Grimms Universalitit charakteristische
Synthese sehr vielfdltiger und verschiedenartiger Geistesbereiche an einem
in seinem eigenen Sinn besonders reprisentativen Beispiel deutlich gemacht
werden — ndmlich an dem politischen Bereich seiner Weltanschauung und
Wissenschaft, der zwar nicht ausschlieBlich, doch weitaus iiberwiegend mit
Grimms Bejahung des nationalen Prinzips, der nationalen und nationalstaat=
lichen Einigung Deutschlands zusammenfillt. Damit steht er in einem ebenso
umfassenden wie hochbedeutsamen Gesamtzusammenhang der Geistes=, ins=
besondere der politischen Ideengeschichte Deutschlands — nimlich im Zusams=
menhang jener Begriindung, Gestaltung und Entwicklung des modernen
deutschen Nationalbewufltseins, wie sie, weithin als Antwort auf die franzo=
sische Revolution und auf die napoleonische Fremdherrschaft, sich um und
nach 1800 vollzog. Auch schon vorher gab es wihrend der friiheren Neuzeit
so etwas wie ein gesamtdeutsches Nationalgefiihl oder NationalbewuBtsein,
das iiber alle Grenzen der Stimme oder Territorien hinwegreicht. Aber es
verstand das Deutsche vorwiegend als Sprach= und Kulturgemeinschaft und
noch nicht so sehr als spezifisch politische, politisch reale und praktische
Willens= und Tatgemeinschaft. Diese politische Konzeption des deutschen
Nationalbewuftseins ist ihrer Entstehung nach also erst verhiltnismiRig
jungen Datums, hat aber dann kontinuierlich bis in die jiingsten Epochen
unserer geistesgeschichtlichen und realpolitischen Entwicklung hinein nachge=
wirkt. Zugleich stellt sich dies moderne deutsche NationalbewufStsein als Be=
standteil gesamteuropiischer Entwicklungen und Tendenzen dar. Doch weist
das moderne deutsche Nationalbewuftsein seinen konkreten Gehalten und
Tendenzen nach einen ganz spezifischen, etwa von dem modernen National=
bewuBtsein der fiihrenden romanischen oder angelsichsischen Volker sehr vers=
schiedenen Charakter auf. Besonders sinnfillig bekundet sich dies an der Idee
des , Volkes”, die sich in der ganzen Fiille der ihr in unserer sprachlichen,
geistigen, politischen Welt anhaftenden Gefiihls= und Bedeutungsgehalte bei-
spielsweise von dem franzdsischen oder englischen, erst recht von dem in den
Vereinigten Staaten dominierenden Nationalbegriff tief unterscheidet — wes=
halb unser Wort und Begriff ,,Volk” in diese anderen Sprachen wirklich tref=
fend kaum iibersetzt werden kann. Und zwar ist fiir das moderne deutsche
Nationalbewuf3tsein, insbesondere fiir seine Idee des Volkes jene gleiche Vers=
schmelzung des Politischen nicht nur mit dem Historischen, sondern vor allem
auch mit dem Religiosen und Philosophischen bezeichnend, wie sie sowohl den
universellen Charakter der Weltanschauung und Wissenschaft Grimms insge=
samt wie auch sein eigenes Nationalbewuftsein und die in seinem Zentrum
stehende Idee des Volkes charakterisiert. Demgemaf8 kann die allgemeine Uni=
versalitit Grimms an seinem NationalbewufStsein und seiner Volksidee bei=
spielhaft erhellt werden — wie umgekehrt solche Erhellung iiber Grimm hins=
aus bezeichnend ist fiir gewisse allgemeine Entwicklungstendenzen des deuts
schen Nationalbewuftseins und der deutschen Volksidee wihrend der ersten
Hilfte des 19. Jahrhunderts, ja, sogar dariiber weit hinaus.

Konkret stellt sich die spezifische Form der Grimmschen National= und
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Volksidee als typische Mittel, Grenz= und Ubergangsform dar. Anfangs hat
sich das moderne deutsche NationalbewufStsein als eine nur relativ selbstin=
dige Grofe neben die traditionellen Ordnungen iibernationalen Charakters
gestellt, aber diese Ordnungen noch weitgehend sich selber einbezogen, sich
selber ihnen weitgehend unter= oder wenigstens eingeordnet — mag es sich
dabei nun um die europdische Universalitit der christlichen Glaubens= sowie
der philosophischen Vernunfttraditionen handeln, denen simtlich auch der
iibernationale Kosmopolitismus der aufklirerischen Humanititsidee noch eng
verbunden blieb. Die spitere Entwicklung des deutschen Nationalbewuftseins
und der deutschen Volksidee wird demgegeniiber durch eine immer ent=
schiedenere Emanzipation von all diesen iibernationalen Ordnungen charaktes=
risiert — eine Tendenz, die in Deutschland weithin eine gleichsam metaphys=
sische oder religiose Hypostasierung der National= und Volksidee zur hochsten
oder gar einzigen Sinn= und Wertgiiltigkeit iiberhaupt, zu einem schlechthin
absoluten und in seiner Absolutheit prignant gottlichen Prinzip bewirkt hat.
Einerseits die Tendenz zur Relativierung des Nationalen aufs Ubernationale
hin, andererseits die Tendenz zur entschiedenen Emanzipation des Nationalen
vom Ubernationalen — beide Tendenzen, die sonst vielfach uniiberbriickbar
auseinanderklaffen und miteinander in unverséhnlichen Streit geraten, finden
sich bei Grimm noch in einer wiederum umfassend universellen und unge=
brochen harmonischen Synthese vereinigt. Demgemdf ist Grimms National=
bewuBtsein und Volksidee einerseits im Zeichen der traditionellen Neigung
zur Relativierung des Nationalen aufs Ubernationale hin, andererseits in der
zugleich doch auch schon unverkennbar sich abzeichnenden Neigung zur Lo=
sung des nationalen Prinzips von allen iibernationalen Ordnungen ambivalent
— von spannungsvoll doppeldeutigem und doppelgesichtigem Charakter.
Allein im Zeichen dieser Ambivalenz 1i8t sich Grimms Nationalprinzip und
Volksidee sowohl ihrem individuellen Wesen wie ihrer geschichtlich reprisen=
tativen Bedeutung nach zutreffend erschlieBen und wiirdigen!.

II

Die Relativierung des Nationalen auf iibernationale Sinn= und Wertordnuns=
gen hin bekundet sich am umfassendsten und sinnfilligsten in der positiven

—

1 Die vorliegenden Ausfiihrungen beriihren sich in einzelnen Punkten mit fritheren
Beitrigen des Verfassers zur Grimmforschung: Die weltanschaulichen Grundlagen
der Wissenschaft Jacob Grimms — Euphorion 46 (1952) 241—260, sowie: Jacob
Grimm und die geschichtliche Welt — Studien zur deutschen Sprache und Litera=
tur, herausgegeben von der Abteilung fiir deutsche Philologie an der Universitit
Istanbul (1954) 1 ff. Doch im ganzen behandelt der gegenwirtige Aufsatz einen
vollig neuen Stoff= und Problemkomplex. Allerdings muf der Nachweis der
Quellenbelege aus den Grimmschen Schriften und Briefen, auf die sich die fol=

gende Darstellung griindet, um ihres groBen Umfangs willen an dieser Stelle
unterbleiben.
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Rolle, die dem Christentum innerhalb der Weltanschauung und Wissenschaft
Grimms zukommt. Demgemia8 gilt ihm, wie er es immer wieder ganz bewufSt
und sehr betont zum Ausdruck bringt, auch die Wissenschaft, insbesondere
die Sprachgeschichte als ,Theoria” und ,Theologia” im urspriinglichen Sinn
dieser Begriffe — als Weg zur menschlichen Erkenntnis Gottes, zur hinge=
bungsvoll verehrenden Teilhabe des Menschen an ihm. Insofern stellt sich
fiir Grimm das Volkshaft=Nationale nur als ein relativer, hingegen das
Christliche als ein wahrhaft absoluter Sinn und Wert dar. Im Fall eines
Widerspruchs zwischen christlichen Glaubensgehalten, Glaubensforderungen
und germanisch=deutschen Volkstraditionen miissen diese jenen unbedingt
untergeordnet, ja, wenn notwendig, iiberhaupt véllig geopfert und preis=
gegeben werden. So lehnt Grimm alle schon damals auf eine Wiederbelebung
des germanischen Gotterglaubens, insbesondere auf eine Erneuerung des
Wotan=Kultes abzielenden Bestrebungen um ihrer Un= und Widerchristlich=
keit willen radikal ab; und positiv deutet er gerade das Zeitalter der Naturs=
poesie als Inbegriff hochster religioser und sittlicher Frommigkeit und Lauters
keit: als in sich selber ,heilige” Epoche einer menschlichen Gottesnihe und
Gottesverwandtschaft, wie sie dem Zeitalter der Kunstpoesie gar nicht mehr
oder doch nur in sehr abgeschwichter Form zuginglich ist. Der Mythos als
Zentralphinomen aller Naturpoesie ist demnach ein wesenhaft religioses
Phinomen. Dies duflerte sich beispielsweise in der terminologischen und
sachlichen Unterscheidung von ,Mythus” und ,Sage”. Beide besitzen ein ganz
verschiedenes Verhiltnis zu jener Polaritit von ,himmlischer” und ,irdischer”
Wirklichkeit und Wahrheit, die fiir alle Naturpoesie konstituierend ist. In
dem, was Grimm im eigentlichen und engeren Sinn als ,Mythus” verstans=
den wissen will, herrscht ganz die ,himmlische” Wirklichkeit oder Wahrheit
vor. Der ,Mythus”, den Grimm schlechthin als Gotterlehre kennzeichnet, ist
unmittelbarer und unverhiillter Ausdruck religioser Vorstellungs= und Glaus
bensgehalte, die noch gar nicht oder kaum mit irgendwelchen empirischen
Wirklichkeits= und Wahrheitsgehalten verbunden sind. Allerdings erscheint
auch die ,Sage” keineswegs durch den volligen Ausschlu und Mangel des
religiosen Elementes gekennzeichnet. Aber sie stellt sich als unauflosliche und
gleichgewichtige Synthese der ,himmlischen” mit der ,irdischen” Wirklichkeit
dar. Das Religiose wird hier nicht mehr in sich selber, sondern nur in inniger
Verschmelzung einmal mit der Wirklichkeit der empirischen Naturdinge und
Naturvorginge, zum andern historischer Gestalten und Ereignisse dargestellt.

Vor allem aber ordnet Grimm die gesamte religiose Vorstellungs= und
Glaubenswelt des Mythos letzthin der dhristlichen Glaubenswelt ein und
unter. Ganz prinzipiell wird gemiR der alten christlichen Lehre vom ,Logos
spermatikos” die Religiositit des deutschen, ja, bereits des germanischen und
-indogermanischen Altertums als Vorstufe und Vorform, als Wegbereiter und
Verheifung des Christentums aufgefaft. Insbesondere legt Grimm den
mythischen Poly= oder gar Pantheismus des Heidentums als Entfaltung eines
ihm urspriinglich zugrunde liegenden und letzthin wiederum dhristlich ver=
standenen Monotheismus aus. Auch sonst ist die christliche Herkunft und
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Prigung der Grimmschen Mythologie allenthalben unverkennbar: im einzel=
nen etwa dort, wo Wotan als ,alliebender Vater”, und im ganzen darin, da8
die Welt durch den Mythos im Sinn einer gnaden= und liebevollen, harmo=
nisch=paradiesischen Seinseinigkeit und Seinsgeborgenheit gedeutet wird.
Grimms Christlichkeit wirkt sich also bis in ganz konkrete Einzelheiten seiner
wissenschaftlichen Forschung hinein aus. Dies gilt unter den eben angedeute=
ten Aspekten vor allem fiir die ,Deutsche Mythologie” und viele ihr inner=
lich verbundenen Aufsitze — aber auch noch fiir entsprechende Partien in
der ,Geschichte der deutschen Sprache”.

Die gleiche Tendenz formt weitgehend Grimms Sprache insgesamt. Immer
wieder bedient sie sich gewisser Worte und Begriffe, die sie — etwa ingestalt
der Termini ,Offenbarung” oder ,Wunder”, ,Glaube” oder ,Liebe“, ,gott=
lich” oder ,heilig” — unverkénnbar zunichst aus der christlichen Sprach= und
Glaubenswelt entlehnt, um sie dann auf innerweltlich=empirische Wirklichkeits=
zusammenhinge der Natur und der Geschichte anzuwenden. Dariiber hinaus
faBt Grimm die Familie, die Gesellschaft, das Volk — jedenfalls insofern, als sie
sind, was sie sein sollen — im Sinn eines unverkennbar aus dem Christ=
lichen ins Irdische transponierten Liebesbundes, Liebesreiches, Liebesparas=
dieses auf. Ahnlich versteht und preist er die humanitire Toleranz= und
Liebesreligion der deutschen Klassik, vornehmlich Goethes und Schillers, als
Ausdruck und Erfiillung echt und tief christlicher Gliubigkeit und Frommig=
keit. — Uberhaupt gilt ihm das Christliche als grundlegender Wesensbe=
standteil aller zwischen Altertum und Gegenwart sich spannenden Kulturs=
tradition des deutschen Volkes — von den Vorfahren den Nachfahren iiber=
lieferten und Deutsches mit Christlichem unaufloslich verbindenden Herkoms

INens.

Die iibernationalen Sinn= und Wertordnungen, auf die hin Grimm das
Nationale relativiert, erschopfen sich jedoch keineswegs im Christentum. Dies
bekundet sich besonders sinnfillig in dem weitaus wirkungsmichtigsten und
ruhmreichsten Bereich der Grimmschen Wissenschaft: nimlich in seiner
Wissenschaft von der Sprache. Genetisch betrachtet geht es in der Abhand=
lung ,Uber den Ursprung der Sprache” um die Frage nach der Entste=
hung und Artung einer menschlichen Ursprache, die allen Sonderungen
der einzelnen Sprachfamilien oder gar Nationalsprachen vorausgeht und
zugrunde liegt — aus der heraus sie sich simtlich entfaltet haben und
deren grundlegende Merkmale deshalb noch in ihren spitesten Entwicks=
lungsstadien nachwirken. Wissenschaftlich und iibrigens auch philosophisch
mufl dieser kiihne Versuch zur genauen Rekonstruktion einer mensch=
lichen Ursprache als hochst problematisch gelten. Doch wertvoll bleibt
die Abhandlung als Dokument fiir Grimms ,humanistischen” Glauben an
die universelle Ursprungs= und Wesenseinheit aller menschlichen Sprachen
sowie damit der Menschheit iiberhaupt. Im gleichen Zusammenhang ers=
weitert und vertieft Grimm diese vorwiegend genetische Ursprungs= zu einer
systematischen Wesenstheorie der Sprache. Einerseits unterscheidet gerade sie
den Menschen prinzipiell vom Tier — so da erst und nur durch sie der
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Mensch iiberhaupt eigentlich zum Menschen wird. Andererseits wird das
Wesen des Menschen im traditionellen Sinn als ,animal rationale” gedeutet.
Das Denken ist es, was im Unterschied zum Tier erst und allein den Mens=
schen zum Menschen macht. Folgerichtig wird demgemi die Sprache — als
Wesensbestimmung des Menschen — ihrer innersten Substanz nach ebenfalls
als Denken verstanden: als Denken, das laut wird und Laut geworden ist.
Mensch=5ein, Denken, Sprechen sind also miteinander zutiefst identisch. So
bestitigt dieses Beispiel erneut Grimms humanistischen Glauben an die iibers=
national, ja, schlechthin iibergeschichtlich universelle Wesenseinheit aller
menschlichen Sprachen und damit alles Menschlichen insgesamt — und weiters
hin geht diese Haltung Hand in Hand mit einer prignant idealistischen
Wesensdeutung des Sprachlichen und Menschlichen: ndmlich insofern, als,
wie eben angedeutet, beide Bereiche mit dem Bereich des Denkens und Ges=
dankens identifiziert werden. Sprache und Mensch stellen sich zuinnerst als
Gedankengebilde und Gedankentriger dar. Die Welt ihres Lebens und Wesens
ist ihrem tiefsten Grund und Kern nach eine Welt der Ideen, einer ideellen
Vernunft und Geistigkeit.

Allerdings erscheint diese traditionelle Konzeption der Sprache als Ver=
nunftsprache, des Menschen als Vernunftwesen unter dem Einfluf Herders
und der Romantik erheblich ins Emotionale und emotional Subjektive hinein
aufgelockert. Doch wird hierdurch die ,idealistische” Haltung Grimms eben
nur aufgelockert, keineswegs aber aufgehoben. Dies wird durch ein Moment
bestitigt, das fiir die von der Antike iiber das Mittelalter bis hin zur Auf=
klirung und zum deutschen Idealismus wihrende Konzeption des Menschen
als Vernunftwesen stets von entscheidender Bedeutung war: nimlich durch
die Auslegung des Verhiltnisses von Mensch und Welt im Sinn der Polaritit
von Subjekt und Objekt, von Vorstellung und Gegenstand, von BewuBtsein
und Sein. In der Gedichtnisrede auf Lachmann unterscheidet Grimm zwei
Grund= und Haupttypen des Philologen: den einen, den, wie Lachmann, die
Worte als solche interessieren, der sie allein um ihrer selbst willen erforscht —
im Unterschied zu dem andern, den, wie Grimm selber, die Worte um der von
ihnen bezeichneten Sachen willen interessieren und dem die Erforschung der
Worte nur als Weg und Mittel zur Ergriindung der von ihnen gemeinten
Sachen sinn= und wertvoll erscheint. Ganz allgemein und grundsitzlich deutet
Grimm also die Sprache als Polaritdt, als polare Spannung und Vermittlung
von ,Wortern” und , Sachen” — oder dasselbe in den alten Termini der dieser
Auffassung zugrunde liegenden Tradition der Sprachtheorie und Sprachs=
philosophie formuliert: von ,verba” und ,res”. Die polare Aufgliederung der
Sprache in ,Worter” und ,Sachen” ist nun aber mit der erkenntnistheoretisch
und ontologisch traditionellen Unterscheidung von Subjekt und Objekt, von
Vorstellung und Gegenstand, von BewuBtsein und Sein letzthin identisch.
Somit stimmt auch in dieser Hinsicht Grimms Deutung des Menschen und
seiner Sprache mit der traditionellen Deutung des Menschen als Vernunfts
wesen iiberein; und im Zeichen solch prignant humanistischer, idealistischer,
vernunfthafter Einstellung scheidet sich Grimm prinzipiell von allen naturas=
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listischen, insbesondere biologistischen sowie schlieBlich irrationalistischen Auf=
fassungen des Menschen und seines Verhiltnisses zur Welt.

Die grundlegenden Merkmale der Grimmschen Sprachtheorie gelten fiir
die Volks= und Naturpoesie insgesamt sowie fir all ihre einzelnen Unters=
gattungen. Beispielsweise deutet Grimm auch den Mythos als Polaritit, als
polare Spannung und Vermittlung von menschlich=subjektiver Innenwelt und
objektiv=gegenstindlicher AuBenwelt. In diesem Zusammenhang gilt ihm der
Mythos als ein letzthin rationales System religioser Vorstellungs=, Gedan=
ken= und Ideengehalte, deren Inhalt demgemif auch von der wissenschaft=
lichen Forschung und Deutung der Nachwelt mit rational=systematisch klarer
und eindeutiger Begrifflichkeit erfat und wiedergegeben werden kann. Mit
dieser priagnant idealistischen Haltung verbindet sich auch im Fall des Mythos
die Haltung eines humanistischen Universalismus. Es geht dabei um die
Frage nach der Entstehung und mehr noch nach der Anerkennung und Gel=
tung, die den konkreten Inhalten der mythischen Vorstellungs= und Ideen=
welt zu ihrer Zeit im Sinn eines fraglos selbstverstindlichen Glaubens an
ihren Wirklichkeitsgehalt und Wahrheitswert zukam. Im empirischen Bes=
wuBltsein der Neuzeit stellen sich die Glaubensgehalte des Mythos kraft
ihres trans=empirischen, phantastischen Wundercharakters als objektiv grunds
und haltlos, als unglaubwiirdig und unméglich dar. Demgegeniiber erklart
und rechtfertigt Grimm die mythische Gedankenwelt dadurch, daf er sie
immer wieder als sinnbildlich unmittelbaren, als organisch gemidfen und
notwendigen Ausdruck von Gefiihlen und Anschauungen auffat und deutet,
die durchweg allen menschlichen Individuen und Gemeinschaften im Zeichen
der gattungsmifig allgemeinen Wesensnatur des Menschen eigen sind.

Die prinzipielle Haltung, die sich bisher in Grimms Auffassung der Sprache
und des Mythos bekundete, wird durch viele weitere Einzelheiten seiner
Weltanschauung und Wissenschaft bestdtigt. Zunichst erblickt Grimm in der
fiir seine Gesamtauffassung der Geschichte grundlegenden These der Ablo=
sung eines fritheren Zeitalters der Natur= und Volkspoesie durch ein spiteres
Zeitalter der Kunstpoesie ein Gesetz, das mit unbeschrinkter Allgemeinheit
fiir die gesamte Entwicklung der Menschheit und ihrer einzelnen Vélker
gilt. So steht die Theorie der Natur= und Kunstpoesie ebenfalls im Zeichen
eines {ibergeschichtlichen Universalismus, eines universellen Humanismus.
Demgemif erfiillt sich die ldee und das Ideal der Naturpoesie in allen mog=
lichen, auch auBerdeutschen Literaturen — neben der dinischen und skandi=
navischen besonders vorbildlich etwa in der serbischen und finnischen Volks=
dichtung. Die vielfach geradezu enthusiastische Schitzung, die Grimm solchen
auerdeutschen Entfaltungen und Offenbarungen der Volks= und Natur=
poesie entgegenbringt, bestdtigt erneut den iibernationalen Charakter, den
er ihr grundsdtzlich zuschreibt. Diese iibernationale Perspektive bekundet
sich ferner in dem erbitterten Kampf, den Grimm stindig gegen den radika=
len sprachlichen Purismus seiner Zeit gefiihrt hat, Teils war dieser Kampf
rein sprachwissenschaftlich und sprachgeschichtlich begriindet: nimlich in der
Einsicht, die deutsche Sprache sei durch Entlehnung aus fremden Sprachen
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so umfassend mit urspriinglich auerdeutschen Wortern durchsetzt, da ihre
konsequente Ausmerzung eigentlich die deutsche Sprache insgesamt aus=
hohlen und auflésen miisse. Doch zugleich gilt Grimms Kampf gegen jeden
puristischen Rigorismus auch dem {ibersteigerten Nationalismus, der jenem
vielfach zugrunde liegt. Ja, Grimms Liebe zu Deutschland und zum Deutsch=
tum lief8 ihn nicht verkennen, daf — ebenso wie dies fiir das Verhiltnis des
menschlichen Individuums zu seiner Umwelt gilt — auch ein Volk in seinem
Wesen starr und in seiner Substanz leer werden muf, wenn es sich gegen
die fruchtbar und anregend lebendige Wechselwirkung mit anderen Vélkern
verschlieft. Demgemif warnt Grimm ganz ausdriicklich und hochst nachs=
driicklich vor einer unbeschrankten und in solcher Schrankenlosigkeit unbe=
rechtigten Selbstverherrlichung des Deutschtums. Nicht selten erkennt er auch
im Einzelnen gern und dankbar die Fruchtbarkeit fremder Einfliisse auf
Deutschland an: etwa, um nur ein einziges, aber um so wichtigeres Beispiel
zu nennen, ingestalt des Christentums.

Uber Sprache und Mythos hinaus wird im Zeichen der Theorie der Natur=
und Kunstpoesie weithin die Geschichte iiberhaupt als Ideentrdger und Ideen=
gebilde aufgefaflt. Freilich ist die Wertung, die Grimm der Wendung vom
natur= zum kunstpoetischen Zeitalter angedeihen lift, durchaus nicht ein=
heitlich. Teilweise, vornehmlich in der Friihzeit, wird die Ablésung der einen
durch die andere Epoche rein negativ im Sinn krasser Entartung und krassen
Verfalls beurteilt — eine Anschauung, die hin und wieder auch noch spiter
anklingt. Daneben findet sich schon verhidltnismifig frith die Ansicht, daf8
beide Stufen Vollkommenes und Unvollkommenes miteinander verbinden:
die Naturpoesie muff den Vorzug ihrer Natiirlichkeit ebenso durch einen
Mangel an Geistigkeit erkaufen, wie die Kunstpoesie den Vorzug ihrer
Geistigkeit durch einen entsprechenden Verlust an Natiirlichkeit. Doch im
allmdhlichen Fortgang seiner Entwicklung neigt Grimm immer stirker dazu,
die in der Ablosung der Naturs durch die Kunstpoesie zum Ausdruck ge=
langende Entwicklung der menschlichen Sprache, Kultur, Gesellschaft vom
Konkreten zum Abstrakten, vom Bildhaften zum Begrifflichen, vom Sinnens
haften zum Reflexiven und Ideellen, damit iiberhaupt von der Natur zum
Geist als positiven ,Fortschritt” zu betrachten und zu bejahen. Im Zeichen
solch einer prignant idealistischen Geschichtsauffassung wird auch die welt=
geschichtliche Geltung der Volker nicht aus dem realen Quantum ihrer
dulleren Macht, sondern aus der Bedeutung ihrer Kultur, aus der inneren
Weite und Tiefe ihrer Ideen= und Geisteswelt abgeleitet.

Ebenso wie durch einen iibernationalen Humanismus und humanistischen
Universalismus erscheint aber auch Grimms Auffassung der Geschichte durch
eine prignant ,idealistische” Grundhaltung bestimmt. In diesem Zusammens=
hang ist es sehr bezeichnend, dal seine konkrete Geschichtsforschung und
Geschichtsschreibung, so viele und verschiedenartige Gebiete sie sich auch
einbezieht, das Feld der eigentlich politischen Staaten= und Machtgeschichte
so gut wie iiberhaupt nicht beriicksichtigt. Auch allgemein spielt in Grimms
geistiger Welt die Institution des Staates und die ,Idee der Staatsraison”, dems=
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nach der Staat als ein weitgehend eigenstindiges und eigengesetzliches Macht=
gebilde kaum eine nennenswerte Rolle. So weit Grimm in seinem Verhiltnis
zur eigenen Zeit, und dies ist selten genug der Fall, sich iiberhaupt fiir staats=
politische Machtfragen interessiert, geschieht das eigentlich immer nur dann,
wenn sich politische oder militdrische Macht in politisch ganz konkreten Situas=
tionen als wunerldfliche Voraussetzung der nationalstaatlichen Einigung
Deutschlands darstellt — als Mittel, ohne dessen Anwendung ihre Verwirk=
lichung in bestimmten Fillen schlechterdings unméglich erscheint. So gilt auch
ganz grundsitzlich die Einigung des deutschen Volkes in einer ,Staatsnation”
fiir Grimm eigentlich nicht so sehr als Selbstzweck, denn vielmehr als orgas=
nischer Ausdruck und als unumgingliche Folge seiner schon lingst vorgegebes=
nen und feststehenden Einheit als ,Kulturnation”. Insofern handelt es sich
bei Grimm in erster Linie nicht um ein ,quantitatives”, sondern um ein
»qualitatives” Nationalgefithl und NationalbewuBtsein. Die Substanz des
Deutschtums liegt nicht in der Quantitdt seiner realen Macht sowie ihrer
real erfolgreichen Ausbreitung und Entfaltung nach aulen hin. Das Wesen
des Deutschtums beruht vielmehr in ganz bestimmten Qualititen seiner sees=
lisch=geistigen Eigenart — in der Einheit einer qualitativ durchaus konkreten
Gefiihls= und Gesinnungs=, Kultur= und Bildungs=, Geistes= und Ideenwelt,
die durch die Vermittlung der Sprache und Dichtung, der Mirchen und Sagen
oder Mythen, des Rechts und Brauchtums, der Religion von den friiheren
an die spateren Generationen weitergegeben wird. Aber diese iiberlieferungss=
mifige Kontinuitit des Deutschtums droht durch den wadhrend des 18. und
19. Jahrhunderts immer mehr sich beschleunigenden und verstirkenden Ums=
sturz aller realen wie ideellen Verhiltnisse und Ordnungen, durch einen
stindig sich steigernden Rationalismus und Intellektualismus, eine immer
speziellere Vereinzelung und Entfremdung aller Standeswelten, Lebensfor=
men, Bildungsbereiche, die bisher liickenlos und lebendig iiberkommene Wes
sens= und Kultursubstanz des deutschen Volkes zu zerstoren. Die Sammlung
der deutschen Mirchen und Sagen, der deutschen Rechtsaltertiimer und Weis=
tiimer, der deutschen Mythologie und des deutschen Worterbuches soll dazu
beitragen, die gefiihls= und gesinnungsmiflige Eigenart des Deutschen neu
zu beleben — und die gleiche Sendung schreibt Grimm der seiner Meinung
nach ebenfalls wesen= und vorbildhaft deutschen Dichtung und Weltan=
schauung Goethes und Schillers, aber auch gewisse literarische und welt=
anschaulicher Stromungen der Romantik zu. Unter all diesen Aspekten stellt
sich Grimms Wesensbestimmung des Deutschtums wiederum als in einem
ganz grundsitzlichen Sinn ,idealistisch” dar — und erneut scheidet sie sich
damit von jeder naturalistisch=biologistischen wie von jeder einseitig oder gar
ausschlieBlich machtpolitischen Fassung des deutschen Nationalgedankens.

111

Der Idealismus, der Grimms Auffassung der Geschichte wie des Volkes
pragt, bestitigt noch einmal seine weitgehende Relativierung des nationalen
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Prinzips auf iibernationale Ordnungs= und Geltungszusammenhinge hin.
Doch ebenso ist, wie eingangs angedeutet, fiir Grimm auch die umgekehrte
Tendenz charakteristisch: nidmlich die Neigung, die universellen Sinn= und
Wertgehalte der europdischen Gesamttradition auf das Sonder= und Teilprin=
zip des Nationalen hin zu relativieren, das damit zu einer fast metaphysisch
oder gar religios absoluten Grofle iiberhoht zu werden droht. Diese Tendenz
dullert sich zunichst etwa dort, wo die Geltung des Christentums all seiner
Bejahung zum Trotz dann doch zugunsten der Geltung des Deutschen merk=
lich zuriickgedringt wird. Die christliche Frommigkeit Grimms weist schon in
sich selber tiefgreifende Spuren jener Verweltlichung auf, wie sie fiir die
europdische und deutsche Geistesgeschichte vor allem seit der Aufkldrung'
charakteristisch ist. Solche Sikularisierung der Grimmschen Religiositdt wirkt
sich naturgemi auch auf ihr Verhiltnis zur Idee des Volkes aus. Beispiels=
weise wire hier die hidufige und harte Polemik gegen alle Spielarten des
LUltramontanismus” zu erwdhnen. Nicht ausschlieflich, aber doch sehr weit=
gehend sind ihre Motive politischer Natur. Der iibernationale Herrschaftsan=
spruch der katholischen Kirche, ihrer universalen Hierarchie und ihrer papst=
lichen Spitze wird abgelehnt, weil er dem Anspruch auf innerlich und dufler=
lich unbeschrinkte Autonomie des deutschen Volkes widerspricht. Neben
Grimms Kampf gegen den katholischen Ultramontanismus, etwa auch inge=
stalt der Klage um die Schidigungen, die der deutschen Volkskultur durch
die mittelalterliche Vorherrschaft der lateinischen Kirchensprache zugefiigt
wurden, steht der Kampf gegen die theologischen und politischen Tendenzen
der protestantischen Orthodoxie. Ebenso wie dem Katholizismus stellt Grimm
auch ihr das Ideal einer iiberkirchlich und erst recht iiberkonfessionell undog=
matischen Toleranz= und Liebesreligion entgegen. In ihr erblickt er die einzige
Mobglichkeit, das deutsche Volk von seiner konfessionellen Zerrissenheit zu
erlosen — es damit iiber alle Spaltungen und Gegensitze der Konfessionen
hinweg zu einer seelisch und geistig unmittelbaren und unbedingten Ge-=
sinnungsgemeinschaft zusammenzuschliefen; und sie wiederum erscheint ihm
als innerlich unerlaBliche Voraussetzung fiir die nationalpolitisch und national=
staatlich dulere Einigung des deutschen Volkes. Sowohl im Verhiltnis zum
Katholizismus wie zum Protestantismus wird derart das Nationale dem kirch=
lichen oder gar konfessionellen Prinzip, jeder auf eine dogmatische Theologie
sich griindenden und von ihr her bestimmten Haltung iibergeordnet.

Ahnliches wie fiir die christlichen Einzelkonfessionen gilt fiir das Christ=
liche insgesamt. Einerseits wertet Grimm, wie wir wissen, die Rolle des
mythischen Polytheismus oder gar Pantheismus als Vorstufe oder Wegbe=
reiter des Christentums und seines Monotheismus betont positiv. Doch
andererseits betont er kaum weniger nachdriicklich, und nicht selten im Sinn
einer ebenfalls kaum verkennbar positiven Wertung, Umfang und Gewicht
der Einfliisse, die Anschauungen und Gebriuche des germanischen und deut-=
schen Heidentums auf das nachfolgende Christentum ausgeiibt haben. Ferner
tragt der Hinweis auf die Zuriickdringung oder gar Ausrottung germanischs=
deutscher Mythen= und Sagens, Dichtungs= und Brauchtumsiiberlieferung
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durchs Christentum unverkennbar den Ton eines wehmiitig klagenden Be=
dauerns, zuweilen sogar eines kaum verhohlenen Vorwurfs an sich. Uberall
fiihrt hier der Kultus des Deutschtums zum Wunsch der unverfilschten Reins=
heit und ungebrochenen Bewahrung seiner urspriinglichen Wesensart — ein
Wunsch, der immer wieder zu einem mehr oder minder bewuften oder uns=
bewuften, doch umfassenden und unverkennbaren Konflikt zwischen Grimms
Hinneigung zum Christentum und seiner Hinneigung zum Deutschtum fiihrt.
So erscheint es kaum verwunderlich, da er mitunter auch grundsitzlich das
deutsch=germanische Heidentum gegen das Christentum verteidigt — daf8 er
dem vorchristlichen Germanen= und Deutschtum menschliche und lebens=
maifBige, sittliche und kulturelle Leistungen zuschreibt, die es der spiteren
christlichen Welt gegeniiber als letzthin gleichberechtigt oder mitunter in ges=
wisser Hinsicht sogar als iiberlegen erscheinen lassen. Gelegentlich rdumt er
— in schroffer Umkehrung der Stellungnahme, auf die wir friither hinwiesen —
dem nationalen Prinzip des Deutschtums sogar einen unbedingten Vorrang
gegeniiber allen christlichen Glaubensgehalten und Glaubensforderungen ein.
Demgemidfl wird der Religionsunterricht, iiberhaupt die christliche Erziehung
des deutschen Volkes mitunter als bloBes Mittel zur Erweckung und Steiges=
rung der Vaterlandsliebe gewertet. Aber sie ist nach Grimm undenkbar ohne
die Liebe zur vaterlindischen Tradition — und sie wiederum schlieft, wie wir
wissen, nach Grimms Meinung die christliche Uberlieferung substantiell in
sich ein. Zugleich jedoch gilt fiir ihn auch das Umgekehrte: die Liebe zur
deutschen Volkstradition um ihres Deutschtums willen wird zum alleinigen
Rechtfertigungsgrund fiir den Wahrheits= und wahrheitsmiBigen Geltungs=
anspruch des Christentums. Er griindet sich nicht mehr so sehr auf den Offens=
barungscharakter der Bibel und auf die objektive Giiltigkeit irgendeiner Art
kirchlichskonfessioneller Dogmatik, als auf die Tatsache, da die Liebe zur
deutschen Volkstradition infolge der geschichtlichen Verbundenheit beider
Bereiche notwendig auch die Liebe zum Christentum in sich einschlieft. So
fiihrt Grimms schon in sich weitgehend politisch bedingte Hinneigung zur
»liberalen Theologie” eine radikale Historisierung und historisch radikale
Relativierung des Christlichen herbei: das Christentum wird glaubensmiRig
deshalb bejaht, weil es in der deutschen Volkstradition ihrer geschichtlichen
Tatsdchlichkeit nach mitenthalten und mitbeschlossen liegt.

Insgesamt mufl schon die Tatsache, da durch seine konfessionelle Spaltung
das Christentum zu einem schwerwiegenden Hindernis der nationalen und
nationalstaatlichen Einigung Deutschlands wurde, es in Grimms Sicht fast
unvermeidlich mit einem gewissen Vorwurf, einer vorwurfsvollen Anklage
belasten. Demgegeniiber verkorpert sich das positive ldeal jener Toleranz=
und Liebesreligion, in deren Zeichen alle Gegensitze der kirchlich=konfessio=
nellen Theologie und Dogmatik iiberwunden werden sollen, fiir Grimm vors=
nehmlich in der Dichtung und Weltanschauung der deutschen Klassik — be=
sonders in den Personlichkeiten und Werken Goethes und Schillers. Thnen
bringt Grimm eine geradezu kultische Begeisterung und Verehrung entgegen.
Auch ihr liegen nicht ausschlieBlich, aber sehr weitgehend nationalpolitische
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Motive zugrunde. Denn gerade die Klassik begriindete damals besonders
wirkungsmichtig jene sprachliche und weltanschauliche, gesinnungs= und bils
dungsmifige Gemeinsamkeit der sozial und kulturell fithrenden Schichten
Deutschlands, ohne die seine politisch=nationalstaatliche Einigung gar nicht
denkbar schien. Insofern schitzt Grimm die deutsche Klassik nicht nur um
ihrer Weltanschauung und ihres Kiinstlertums, sondern gerade auch um
ihrer soziologischen Bedeutung willen: als machtvollen Wegbereiter und For=
derer der nationalen Integration. Nicht nur in der subjektiven Sicht Grimms,
sondern auch objektiv hat die Dichtung und Weltanschauung der deutschen
Klassik diese soziologisch hochbedeutsame Funktion damals in der Tat ausges=
iibt. Doch zugleich verrdt sich in diesem Zusammenhang wenigstens ansatz=
weise eine gewisse Neigung, analog dem religiosen auch die Bereiche der
Kunst, der Bildung, der Kultur dem nationalen Prinzip als bloBes Mittel
seiner Bestdtigung und Steigerung unterzuordnen und dienstbar zu machen —

diese Bereiche also jeder Eigenstindigkeit und Eigenwertigkeit zu entkleiden.

Das nationale Prinzip begriindet auch weitgehend Grimms wissenschaftliche
Riickwendung zur deutschen Vergangenheit iiberhaupt: ihre glanzvolle GrofSe
erscheint als trostvolle Ermutigung inmitten der politischen Ohnmacht, der
Deutschland wihrend des frithen und mittleren 19. Jahrhunderts verfallen
war. Die deutsche Philologie erscheint als Ansporn zur Wiederherstellung
der einstigen GroBe in der Zukunft — demnach als Mittel zur Erweckung
und Belebung, Kriftigung und Steigerung des modernen deutschen National=
gefithls und NationalbewuBtseins. Diese nationalpolitische Sendung der deut=
schen Philologie fiithrt in padagogischer Wendung zu der mit groBem Nachs
druck erhobenen Forderung, auf den hdheren Schulen und Universititen,
iiberhaupt in der allgemeinen Erziehung und Bildung die klassische zugunsten
der deutschen Philologie zuriickzudringen und dem deutschen Altertum im
Vergleich zur griechisch=romischen Antike einen entscheidenden Vorrang eins
zurdumen. Damit wird Grimms humanistischer Universalismus stark aufs
Nationale hin relativiert — und auch methodisch kénnte man fast von einer
gewissen Tendenz zur nationalen Autonomie oder gar Autarkie der Wissena
schaft sprechen. Stets hat sich Grimm mit fast erbittertem Nachdruck gegen
die Tendenz gewehrt, konkrete Ahnlichkeiten zwischen den Sprachen und
Worten, den Mythen und Mirchen, dem Recht und Brauchtum verschiedener
Volker oder Volkerfamilien vorzugsweise oder gar ausschlieBlich auf kausal
unmittelbare Beeinflussung, Wanderung, ,Entlehnung” zuriickzufiihren. Lie=
ber mdchte Grimm solche Ahnlichkeiten aus einer allumfassenden Wesensvers
wandtschaft der Menschennatur herleiten: im Zeichen der schopferischen
Kraft, die ihr von Gott verliehen wurde, ist sie fihig, an den rdumlich und
zeitlich verschiedensten Punkten der Geschichte auch ohne duferlich=unmittels
bare Beeinflussung und Entlehnung Ahnliches aus eigener Spontaneitit heraus
stindig neu zu erzeugen; und konkret sucht Grimm solche sprach=, mirchens=
und mythen=, rechtss und brauchtumsgeschichtlichen Ubereinstimmungen
anstatt auf spitere Entlehnung vielmehr auf die weit zuriickliegende Urver=
wandtschaft alles Germanischen bzw. Indogermanischen zuriickzufiihren.
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Die Forschung soll also die historischen Individuen und Individualititen
der einzelnen Volker oder Volkerfamilien nach Moglichkeit als in sich selber
begriindete, beruhende, abgeschlossene Gebilde behandeln. Einerseits steht
Grimm hier unter dem EinfluB Herders und des deutschen Historismus inss=
gesamt: ihm galt die Kategorie der Individualitit und des Individuellen als
Fundamentalkategorie aller geschichtlichen Wirklichkeit und Wissenschaft.
Andererseits unterscheidet sich Grimm von den allgemeinen Individualisie=
rungstendenzen des in Deutschland damals vorherrschenden Historismus
durch die Entschiedenheit, mit der er neben dem Germanischen gerade das
Deutsche in der geschichtlichen ErschlieBung seiner Sprache und Dichtung,
seiner Mythologie und Religiositit, seines Rechts und Brauchtums 50 weits=
gehend wie moglich als eigenstindiges und eigengesetzliches Gebilde betrach=
tet wissen mdchte. Damit soll seine Eigenart vor jeder Schmilerung oder gar
Ausloschung durch eine schrankenlos alles mit allem vergleichende Wissens=
schaft bewahrt werden. Diese Verfahrensweise hat Grimms wissenschaftliche
Erforschung des Deutschen mit nicht wenigen und teilweise recht gewichtigen
Schwichen oder gar Fehlern belastet. Doch eher nahm Grimm solche Nachteile
in Kauf, als die Individualitit des Deutschtums durch eine aufer= und iiber=
national vergleichende Methode der Wissenschaft allzusehr einzuschrinken
oder gar grundsitzlich zu gefihrden.

Ferner wiesen wir schon im Zusammenhang der deutschen Klassik darauf
hin, da nach Grimm ein lebendig wirksames NationalbewuBtsein nur aufs=
grund einer alle sozial, politisch, kulturell fiihrenden Schichten aufs engste
miteinander verbindenden Einheits=, einer national einheitlichen Hoch= und
Bildungssprache moglich sei. Deshalb widersprach Grimm allen zeitgendssi=
schen Tendenzen zu einer iibermidfig positiven Betonung und Bewertung der
Stammesdialekte — und im Hinblick auf die Vergangenheit vertritt Grimm
die These, eine deutsche Hochsprache habe iiber die Grenzen aller Einzel=
dialekte hinweg als einheitliches Gebilde ohne Unterbrechung von den frii=
hesten bis zu den neuesten Phasen der deutschen Sprachentwicklung existiert
und im kontinuierlich lebendigen Gebrauch allgemein gegolten. Grimm bedarf
dieser These ihrer wissenschaftlichen Anfechtbarkeit zum Trotz, weil sonst
die Wesensbestimmung des Volkes im Sinn einer in sich selbst eindeutig homo=
genen und kraft solcher Homogenitit nach auen hin eindeutig abgrenzbaren
Sprachgemeinschaft gegenstandslos und unhaltbar wiirde. Deshalb projiziert
Grimm das eigene und zeitgenossische Ideal nationaler Einheit als fest ges=
sicherte Tatsache in die sprachgeschichtliche Vergangenheit zuriick.

Ein weiteres und besonders wichtiges Bindeglied zwischen nationaler Idee
und wissenschaftlicher Forschung ist Grimms Neigung zur Idealisierung des
deutschen Volkscharakters im Zeichen einer so gut wie absoluten Vollkoms=
menheit. Teils wird sie, gerade auch in priagnant wissenschaftlichen For=
schungs= und Darstellungszusammenhingen, als eine zeitlos und iiberge=
schichtlich konstante Grofe aufgefaBt. Doch zugleich gilt das Wesen des
Deutschtums als durch die neuere und neueste Zeit bedauerlich getriibt. Seiner
urspriinglichen Echtheit, seiner unverfilschten Reinheit nach lebt es nur oder
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jedenfalls vornehmlich im naturpoetischen Zeitalter des deutschen Altertums.
So wird auch seine Idealisierung notwendig, um etwaige Unvollkommenheiten
des deutschen Volkes zu einer geschichtlichen Spit= und Randerscheinung, zur
Folge duBerlich fremder und zufilliger Einwirkungen zu relativieren. Bei=
spielsweise werden demgemif die Materialmassen der ,Deutschen Rechts=
altertiimer” oder auch der ,Deutschen Mythologie” ihrer Auswahl und Samms
lung, ihrer Anordnung und Deutung nach weitgehend von der Tendenz bes=
stimmt, die geschichtliche Tatsidchlichkeit des deutschen Altertums wie damit
die unverfilschte Urspriinglichkeit des deutschen Volkscharakters zugleich als
Inbegriff idealer Vollkommenheit zu erweisen. Dabei mischen sich, geistess
geschichtlich betrachtet, in dem Idealbild des deutschen Volkscharakters bzw.
deutschen Altertums Einfliisse verschiedenster Art. Sie entstammen teils
gewissen christlichen Traditionen; teils solchen der gesellschaftlich herkémms
lichen Ethik und Moral (vornehmlich eines biirgerlich patriarchalischen und
quietistischen Mittelstandes); schlieBlich dem neuen Natur= und naturhaften
Lebenskultus eines Rousseau und Herder, des Sturm und Drang oder der Ro=
mantik. Innerhalb Grimms eigener Geisteswelt entsprechen die idealen Quali=
titen, die er dem deutschen Altertum bzw. Volkscharakter zuspricht, fast durchs
weg den positiven Qualititen, die er all e r Volks= und Naturpoesie beimifit:
also eine innige Religiositit und Frommigkeit; eine ebenso innige Verbuns
denheit der Menschen untereinander, die in der liebevollen Fiirsorge der
oberen und besitzenden fiir die unteren und drmeren Schichten sich lebendig
verwirklicht; ferner eine gleich innige Verbundenheit des Menschen mit allen
Wesen oder Dingen und Vorgingen der belebten und unbelebten Natur;
iiberhaupt eine ungebrochene Natiirlichkeit des menschlichen Wesens und
Daseins im Sinn duflerer und innerer Gesundheit, klarer Einfachheit und
schlichter Bescheidenheit oder gar demiitiger Ergebung, rechtschaffener Ehrs
lichkeit und Treue, aber auch der kraft= und wiirdevoll selbstmichtigen Gleich=
heit und Freiheit aller Einzelnen.

Da die Naturpoesie die Frithzeit aller Volker prigt, ist es nur folgerichtig,
daf Grimm ihrer Herrschaft auch das deutsche Altertum unterstellt. Anderer=
seits wird Grimms allgemeine Idee der Naturpoesie mit besonderer Vorliebe
stets gerade auf das deutsche Altertum angewandt und aus ihm abgeleitet.
In seinem Medium gelangt sie eigentlich erst zu prignant konkreter Lebendigs=
keit. Zugleich wird durch die Vermittlung des deutschen Altertums die ideale
Vollkommenheit der Naturpoesie unmittelbar auf das deutsche Volk selbst
iibertragen. Aber damit wird die iibernationale Idee der Natur= und Volks=
poesie doch stark aufs Nationale hin eingeengt — wird sie zum Mittel einer
kult:schen Erhhung des Deutschtums im Sinn einer an Rang unvergleichs
lichen Vollkommenheit relativiert. In der Tat steht neben der verehrungsvollen
Schitzung fremder Volksliteratur und Volkskulturen, von der friither die Rede
war, ihre nicht selten sehr schroffe Abwertung. Sie gilt vor allem dem Romas=
nischen — und zwar aufler dem Italienischen vornehmlich dem Franzdsischen.
Seine Einfliisse auf Deutschland werden zumeist negativ gewertet; ja, das
Franzosische gilt in sich selbst iiberwiegend als In= und Sammelbegriff ebenso
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vielfacher wie gewichtiger Mingel und Fehler — hiufig fast als die personifis
zierte ,Untugend” schlechthin. Dieser Haltung liegen wiederum Grimms
nationalpolitische Ideale zugrunde. Ihm gilt Frankreich auBenpolitisch als
letzthin entscheidendes Hindernis der nationalstaatlichen Einigung Deutsch=
lands. Grimms hierauf sich griindende Abneigung wurde noch erheblich durch
die Forderung nach der Einbeziehung des Elsaf in den ersehnten deutschen
Nationalstaat verschirft; und die Forderung nach Ubereinstimmung sprach=
licher Volks= und nationaler Staatsgrenzen bedingte um die Jahrhundertmitte
auch Grimms schroffe Stellungnahme gegen Dinemark.

Ober nationalstaatliche und auBenpolitische Ideale und Motive hinaus ist
seine Neigung zur Idealisierung des Deutschtums letzthin ganz allgemeiner
und grundsitzlicher Natur. Die dem deutschen Volk anhaftenden Unvoll=
kommenheiten werden, wie schon angedeutet, zu nachtriglichen und obers=
flichenhaften Verfilschungen seiner urspriinglich echten Wesensreinheit durch
duBere und fremde Einfliisse relativiert: etwa des rémischen Rechts oder des
franzosischen Hoflebens wie der franzosischen Gesellschaft und Kultur iibers=
haupt, oder der deutschen Fiirsten, deren dynastischsterritoriale Kabinettss=
und Kriegs=, Macht= und Expansionspolitik im Gegensatz zur politisch prinzis
piell immer richtigen, sittlich und religits prinzipiell immer guten und froms
men Haltung des eigentlichen Volkes als Inbegriff eines nackten Egoismus,
der Siinde und des Bosen angeprangert wird. Uberdies werden die Mingel
des Deutschtums — wie etwa im Fall seiner Pedanterie — als verhiltnismiRig
belanglose oder eigentlich sogar liebenswerte Schwichen hingestellt. Dag gleich
jedem anderen Volk auch das deutsche der grundsitzlichen Unvollkommenheit
alles Wirklichen, ja, sogar der gefahrenvollen Mdglichkeit des abgriindig
Bosen unterliegt und deshalb notwendig einer stindigen und unbestechlichen
Selbstkritik bedarf — diese Einsicht blieb merkwiirdigerweise fiir Grimm, dem
aus seiner christlichen Frommgikeit heraus die Gebrechlichkeit des Irdischen
sonst stets aufs lebendigste gegenwirtig war, im Zeichen seiner fast riickhalts
losen Idealisierung des Deutschtums letzthin unzuginglich. Sie verleitet ihn
mitunter sogar dazu, Deutschland als die ,Krone Europas” ausdriicklich iiber
alle anderen Vélker des Kontinents zu erhohen.

Ahnliches wie fiir Grimms Verhidltnis zum Deutschtum gilt fiir sein Vers
hiltnis zum Germanentum. Die wissenschaftliche Erforschung beider Bereiche
geht, wenigstens bis zu einem gewissen Grade, notwendig zusammen. Denn
wie sich das Germanische als die tragende Voraussetzung darstellt, aus der
sich das Deutsche seinem sprachlichen und sonstigen Sondercharakter nach
entfaltet hat — so bleibt damit das Deutsche dem Germanischen als einer
seiner grundlegenden Bestandteile eng verbunden. Demgemif idealisiert
Grimm das germanische um nichts weniger als das deutsche Altertum. Wenn
er etwa in seiner genetischen Ableitung der Naturpoesie, von der spiter noch
genauer die Rede sein wird, nicht dem Individuum, sondern allein der Volkss=
gemeinschaft die gleichsam gottliche Qualitit eines absoluten Schépfertums
zuspricht — so bedeutet ihm das Germanentum die historische Bestitigung
dieser These. Denn alle nennenswerten Leistungen der romanischen Vélker
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in Politik oder Kultur sollen auf die germanischen Elemente zuriickgehen, die
mit der Volkerwanderung eingedrungen sind. Demnach verhilt sich das Romas=
nische zum Germanischen wie das absolut Unschopferische zum absolut
Schopferischen. Aber damit erscheint das Germanentum zum Tridger einer
gottahnlichen Schopfungsallmacht idealisiert.

Ferner mochte Grimm — in Analogie zu seiner These von dem urspriing=
lichen und kontinuierlichen Bestand einer einheitlichen deutschen Hoch= und
Bildungssprache — dem Germanentum von seinen friihesten Anfingen bis zur
Volkerwanderungszeit iiber alle politischen und kulturellen Unterschiede oder
gar Gegensitze der einzelnen Stimme oder Volker hinweg ein klar gefiigtes
Zusammengehorigkeitsgefiithl und Einheitsbewuf8tsein zuschreiben. Recht und
Unrecht solcher Auffassung im wissenschaftlichen Sinn mag dahingestellt
bleiben. Bezeichnend und wichtig erscheinen in unserem Zusammenhang die
Folgerungen, die Grimm aus dieser These fiir die politisch reale Praxis der
eigenen Zeit und ihrer Zukunft zieht. Solche Konsequenzen deuten sich schon
in der Betitelung der weit ins Gesamtgermanische ausgreifenden Grammatik
als ,Deutscher Grammatik” an. Diese Titelgebung wurde um ihrer sachlich
unzutreffenden Verengung und Einseitigkeit willen bereits von den Zeitge=
nossen hdufig und heftig kritisiert; und daf Grimm selber sich der Proble=
matik dieses Titels bewufst war, scheinen gerade die vielfachen und intensiven
Versuche seiner Erklirung und Rechtfertigung zu erweisen. Solche Proble=
matik beruht auf einer tiefgriindigen Doppeldeutigkeit des Titels. Einerseits
griindet er sich mit objektivem Recht darauf, da sich die deutsche Sprache
ihrem Sondercharakter nach erst aus dem Gesamtgermanischen heraus ent=
faltet hat und deshalb nur aus seinen Gesamtvoraussetzungen heraus vers=
stindlich werden kann. Andererseits bekundet sich in der Betitelung des weit
ins Germanische ausgreifenden Werkes als ,Deutsche Grammatik” eine mehr
oder minder ausdriickliche, aber wissenschaftlich wie politisch gleich probles=
matische Neigung, die nationale Sondersprache des Deutschen als sprachlichen
Sammelbegriff fiir viele germanische Einzelstimme oder gar Einzelvdlker, ja,
als eigentlich allein legitime, jedenfalls als weitaus bevorzugte Erbin des Ger=
manischen, gleichsam als germanische Hauptsprache hinzustellen, der alle
anderen Sprachen sowie damit iiberhaupt alle Vélker, Kulturen, Staaten, die
sich ebenfalls aus dem Germanischen herleiten, um ihrer duferlich geringeren
Ausbreitung oder abseitigen Randlage sowie um ihrer geistig minder reich
blithenden Entfaltung und Wirksamkeit willen an Gewicht und Rang nach=
und untergeordnet sind.

Es ist keineswegs iibertrieben, aus der sprachwissenschaftlichen Problematik
des Titels der ,Deutschen Grammatik” Folgerungen dieser Art zu ziehen. Sie
liegen bei Grimm selbst offen genug zutage. So sehr er auch dem deutschen
und europdischen Nationalstaatsgedanken des 19. Jahrhunderts verhaftet war,
griff er iiber ihn zugleich weit hinaus. Er dachte an eine zukiinftige Gliedes
rung des europdischen Kontinents in drei Grofireiche, die sich auf die drei
Sprach= und Kulturbereiche des Romanischen, Germanischen und Slawischen
zu griinden -hidtten — und es erschien ihm so gut wie selbstverstindlich, daf8



Jacob Grimm und das deutsche Nationalbewufitsein 171

Deutschland um seiner duleren Grofe und Macht sowie mehr noch um der
inneren Weite und Tiefe seiner Kultur willen zur Vormacht des germanischen
Grofreiches berufen 5ei. So stirkt und steigert der Kult des Germanischen
den des Deutschen, wie umgekehrt dieser jenen bedingt. Deshalb wird prinzi=
piell im Zusammenhang der ersten deutschen Germanistentagung von 1846
und 1847 der Germanistik als der Synthese aller um die Geschichte und das
Wesen des Germanentums sich bemiihenden Einzelwissenschaften ausdriick=
lich die gleiche Sinngebung und Zielbestimmung zuteil wie dem an sich
engeren Bereich der deutschen Philologie, der wissenschaftlichen Erforschung
des deutschen Altertums: nimlich die Erweckung und Verbreitung, die Krif-

tigung und Steigerung des modernen deutschen Nationalgefiihls und Natio=
nalbewuftseins.

Doch das nationale Prinzip hat nicht nur Grimms Verhiltnis zu anderen
Volkern, sondern auch seine Stellungnahme zu den innerpolitischen Probles=
men Deutschlands vielfach bestimmt: etwa ingestalt der Ablehnung, die er
den konservativ=legitimistischen Parteistromungen seiner Zeit entgegenbrachte.
Sie vertraten wesentlich die Haltung einer unbedingten Fiirsten= und Obrigs=
keitstreue. Aber das starre Festhalten der damaligen deutschen Fiirsten an
einer moglichst uneingeschrinkten Geltung ihrer Souverdnitit stempelte sie
in Grimms Augen zu Verteidigern der deutschen Viel= und Kleinstaaterei
sowie damit zu NutznieBern der Zersplitterung Deutschlands. Deshalb war
Grimm dem deutschen Fiirstentum gegeniiber von starker Skepsis, ja, nicht
selten von leidenschaftlicher Erbitterung erfiillt. Gelegentlich erwog er sogar
den Gedanken einer revolutioniren Volkserhebung, die durch den Sturz der
Fiirsten allein den Weg zur nationalstaatlichen Einigung Deutschlands bereiten
konne. Damit stellt sich Grimms Ablehnung der konservativ=legitimistischen
Parteistromungen der Epoche, stellt sich also seine im Unterschied zu ihrer
unbedingten Fiirsten= und Obrigkeitstreue vergleichsweise ,liberale” Hals=
tung als unmittelbare Konsequenz seiner nationalen Gesinnung dar. Aber
ebenso wie vom parteipolitischen Konservativismus distanziert sich Grimm —
und dies macht eine eindeutig klare Definition seines parteipolitischen Stands=
punkts iiberaus schwierig — auch von den parteipolitischen Formen des das=
maligen Liberalismus. Er stand sowohl seinen allgemeinen Grundideen wie
seinen gesellschafts= und verfassungspolitisch konkreten Forderungen nach
intensiv unter dem EinfluB der Anregungen, die im Geist der Revolution von
1789 ihm von Frankreich her zukamen — und insofern stand sein politisches
Programm in schroffem Gegensatz zu Grimms Ideal einer unbedingten natios=
nalen Autonomie des Deutschen. Dariiber hinaus lehnte Grimm die Ubertras=
gung der Idee und Form des modernen Parteienstaates, seines politischen und
soziologischen Pluralismus, auf Deutschland iiberhaupt ab. Die Reprisentation
des Volkswillens durch eine Mehrzahl miteinander konkurrierender Parteien
war unvereinbar mit Grimms Idee des Volkes als einer alle seine individuellen
Glieder umfassenden und durchwaltenden, zu einer unmittelbaren und unbe=
dingten Einheit verschmelzenden Gemeinschaft. Ja, die Gleichgiiltigkeit oder
sogar Feindseligkeit, welche wihrend des fritheren und mittleren 19. Jahrs=
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hunderts das Verhiltnis der meisten deutschen Fiirsten zum Ideal der natio=
nalstaatlichen Einigung bestimmte, veranlafte Grimm sogar zu einer tief=
greifenden Distanzierung vom Staat iiberhaupt. Ganz offenkundig verkdrpert
sich ihm das wahrhaft Wesentliche des Deutschtums nicht in der Institution
des Staates, sondern in der sprachlichen und kulturellen, gesinnungs= und bil=
dungsmifigen, willens= und tathaften Gemeinschaft des Volkes. Demgemif
ordnet er das Volk als Sinn= und Wertprinzip demjenigen des Staates eins
deutig iiber.

IV

Ganz entscheidend wird die Geltung des nationalen Prinzips Schlielich
durch die genetische Theorie der Natur= und Volkspoesie bestitigt und
gesteigert 2, Denn in Grimms Ursprungsdeutung der Natur= und Volkspoesie
geht es letzthin um die Frage nach dem Ursprung und damit nach dem Wesen
des Volkes selbst. Die einzelnen Elemente dieser genetischen Theorie der
Naturpoesie sind bekannt. Doch ist man sich hdufig nicht zureichend der
gesetzhaft folgerichtigen Notwendigkeit ihrer inneren — fast mochte man
sagen: systematischen — Anordnung bewuBt. Nach Grimm vollzieht sich die
Entstehung der Natur= und Volkspoesie in einer konsequenten Abfolge or=
ganisch zusammengehdoriger Stufen. Zunichst stellt sich die Natur= und Volks=
poesie als ein unmittelbares Erzeugnis des Volksganzen, der Volksge=
samtheit, als eine anonym aufer= und iiberpersonliche Schopfung der
Volksgemeinschaft (der ,Volksseele” oder des ,Volksgeistes”) dar. Demnach
erscheint die Natur= und Volkspoesie allen Individuen gegeniiber als ein
fertig und fest vorgegebenes Gebilde, das von ihnen nur rezeptiv auf= und
passiv hingenommen werden kann. Aber ebenso, wie jede Einzelpersonlichkeit
Formen und Gehalte der Natur= und Volkspoesie aus der mit ihm gleichzeitig
existierenden Gemeinschaft iibernimmt — ebenso iibernimmt jede jeweils
gegenwirtige Generation eines Volkes die Formen und Gehalte der Naturs=
und Volkspoesie von den in der Vergangenheit ihr voraufgehenden Volks=
generationen als etwas ebenfalls schon fertig und fest Vorgegebenes, das sie
wiederum lediglich rezeptiv oder gar passiv auf= und hinnimmt, um es dann
in unverfdlschter Treue und Reinheit an die zukiinftigen Volksgenerationen
weiterzuvermitteln. Demgemdf stellt sich die Natur= und Volkspoesie kraft
ihrer Bindung an die ,Uberlieferung”, an die ,Tradition” der Vergangenheit
als eine prignant geschichtliche Grofle dar — und die Geschichte eines Volkes
erscheint derart durch die so gut wie wandellose Kontinuitit oder geradezu
Identitit der in seiner Natur= und Volkspoesie sich offenbarenden Erlebnis=
gehalte und Lebensformen gekennzeichnet. Gerade diese Konzeption hat er=
neut Grimms wissenschaftliche Forschung ebenso konkret wie intensiv beeins=

2 Vergl. in diesem und anderem Zusammenhang des Verfassers Artikel ,Mythos
und Dichtung” — MEeRrker=STAMMLER: Reallexikon der deutschen Literaturges
schichte II, Lfg. 6 und 7 ¥(1962/63) Sp. 568—584.
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fluBt — nimlich ingestalt der allerdings oft zu recht problematischen
Schliissen und Ergebnissen verfithrenden Tendenz, relativ junge und spite
oder sogar noch zu Grimms eigener Zeit unmittelbar lebendige Zeugnisse der
Volksiiberlieferung, mag es sich nun um Mairchen, Sage oder Religion, um
Recht, Sitte oder Brauchtum handeln, unbedenklich in die ferne Vergangenheit
des deutschen Altertums zuriickzudatieren bzw. damit dessen Gefiihls= und Da=
seinswelt ebenso unbedenklich in eine verhidltnismdBig spdte und junge Zus
kunft oder sogar noch in die unmittelbar gleichzeitige Gegenwart vorzudatie=
ren. Jedenfalls unterliegt Grimm stindig der Neigung, Vergangenheit und
Gegenwart des Deutschtums iiber alle Unterschiede der historischen Einzel=
epochen hinweg in eins zusammenzuziehen.

Neben dem Volk als Inbegriff der Gemeinschaft und der Tradition stellt
sich ferner fiir Grimm die Natur selber als wesenhafter Ursprungsort und
Schopfungsgrund der deshalb nicht zufillig so genannten N a t u r poesie dar,
die er einmal ganz ausdriicklich als , Selbstoffenbarung der Natur” bes=
zeichnet. In diesem Zusammenhang gilt die Natur einmal als innere Natur
des Menschen, als Inbegriff seiner gattungsmifigen Wesensanlage und We=
sensart. Psychologisch ist solche Herleitung der Naturpoesie aus dem Mensch=
lichen gleichbedeutend mit ihrer Herleitung aus dem Unbewuflten: es bildet
den Inbegriff jener instinkthaft allgemeinsamen, unwillkiirlichen, notwens=
digen Gehalte der seelisch=geistigen Innerlichkeit des Menschen, die eben im
Zeichen ihres naturgegebenen Gattungscharakters jeder Beeinflussung durch
die wissentliche und willentliche Freiheit, durch die freie Spontaneitit und
Aktivitit erst recht des individuellen, aber auch iiberhaupt des menschlichen
BewuBltseins entzogen sind. Jedenfalls erscheint unter all diesen Aspekten
die von der Natur her allem Mensdhlichen , anerschaffene”, ,an“= und ,einges
borene” Anlage und Artung seines Wesens als entscheidender Entstehungs=
ort und Schopfungsgrund der Naturpoesie insgesamt wie — in Sprache und
Dichtung, Mythos und Religion, Recht und Brauchtum — ihrer Einzelele=
mente.

Hand in Hand mit der Deutung des Ursprungs der Naturpoesie aus der
inneren Natur des Menschen selbst geht die Deutung ihres Ursprungs aus
der iuBeren, ihn von auen her umschlieBenden Natur. Demgemidf sind
es, soziologisch und psychologisch betrachtet, die in noch ungestdrt engem
und unmittelbar lebendigem Zusammenhang mit der Natur lebenden ,Ur=
stinde” der Menschheit, die, vornehmlich ingestalt der Jiger und Hirten,
als urspriingliche Begriinder und Triger der naturpoetischen Uberlieferung zu
gelten haben — und hierin liegt es begriindet, daf die anthropomorph all=
belebende und allbeseelende ,Personifikation” empirischer Naturdinge und
Naturvorginge den zentralen Gegenstand und Gehalt aller mythischen Vors=
stellungen und Erzihlungen bildet. Doch unter dem Einfluf des ,Natur=
idealismus” (Korrr) der Goethezeit, insbesondere der nachkantischen und
romantischen Naturphilosophie, stellt sich fiir Grimm die Natur {iber ihre
rein empirische Erfahrungs= und Tatsachenwirklichkeit hinaus als eine zus
tiefst metaphysische oder gar religiose Grofle dar. Demgemifs steigert sich



174 Klaus Ziegler

Grimms Sprache dort, wo das Wort und der Begriff ,Natur” in ihrem Mits=
telpunkt stehen, iiber den niichternen Ton sachlicher Feststellungen hinaus
hiufig ins Hymnische und Rhapsodische empor — zur lyrischen Aussageform
einer seelisch und gefiihlsmigig unmittelbar mitschwingenden Anteilnahme.
In der Tat erblickt Grimms idealisierende und idealistische Auffassung der
Natur in ihr den Inbegriff schlechthinniger Vollkommenheit, den Triger
ideeller Sinn= und Wertordnungen von unbedingter Geltung und Wiirde.
Die ideale Vollkommenheit, die Grimm dem naturpoetischen Zeitalter, ins=
besondere dem germanischen und deutschen Altertum zuschreibt, wird iiber=
haupt nur unter der Voraussetzung verstindlich, da die als Ursprungsort
und Schopfungsgrund der Naturpoesie zugrunde liegende Natur unmittelbar
in sich selber ebenfalls als Inbegriff idealer Vollkommenheit erlebt und

gedeutet wird.

Religionsgeschichtlicher Uberlieferung gemif gilt nun aber weithin das
Priadikat schlechthinniger Vollkommenheit als wesenhaftes Priadikat Gottes
oder des Gottlichen. Demgemaf8 bringt Grimm die Natur hidufig und aus=
driiklich in engsten Zusammenhang mit Gott oder dem Gottlichen. Teils
geschieht dies im christlichen Sinn einer bei aller Nihe und Verwandtschaft
doch unverkennbar aufrechterhaltenen Scheidung beider Sphiren: der Natur
gebiihrt das Prddikat des Gottlichen insofern, als sie von Gott erschaffen
und deshalb sein ihm gemiBes Abbild ist, ohne doch mit ihm selber unmittel=
bar und unbedingt zusammenzufallen. Nicht selten aber erweist sich diese
Grenze fast beseitigt — dergestalt, daf die Natur unmittelbar in sich selber
als gottlich erlebt und bezeichnet, also eigentlich das Gottliche véllig in die
Natur hinein aufgelost und verschlungen wird. Doch im einen wie im andern
Fall ist die genetische Herleitung der Naturpoesie aus der Natur letzthin
gleichbedeutend mit ihrer Herleitung aus Gott oder dem Gobttlichen. Teils
gelangt diese religiose Ursprungsdeutung der Naturpoesie nur mittelbar
ingestalt vorsichtiger Andeutungen zum Ausdruck — durch Formulierungen,
welche die Entstehung der Sprache und Dichtung, des Mythos und Rechts der
naturpoetischen Epoche dem Bereich aller menschlichen und geschichtlichen,
naturhaften und iiberhaupt irdischen Empirie entriicken, um statt dessen den
Ursprung der Naturpoesie mit ahnungsvollen Umschreibungen in einer
Sphire iibermenschlich, ja, iiberirdisch geheimnisvoller Unergriindlichkeit,
in enger Nachbarschaft des Numinosen anzusiedeln. Aber iiber solche nur
mittelbar andeutende Formulierungen hinaus wird der Ursprung der Naturs
poesie nicht selten auch ganz unmittelbar und ausdriicklich auf Gott oder
das Gottliche zuriickgefiihrt — werden etwa Sprache und Dichtung, Mythos
und Religion, Recht und Brauchtum des naturpoetischen Altertums als ,von
Gott erschaffen” bezeichnet. Also nicht nur mittelbar auf dem Umweg iiber
die von Gott erschaffene und erfiillte Natur, sondern auch unmittelbar wird
die Naturpoesie als innerweltliche Schopfung und Offenbarung, Erscheinung
und Gegenwart Gottes oder des Gottlichen begriffen.

In der Tat schliet also Grimms Ursprungsdeutung der Natur= und Volks=
poesie eine ganz bestimmte Wesensdeutung des Volkes in sich ein. Fiir sie
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ist etwa ein unverkennbarer Anti=Individualismus charakteristisch, der die
volle Qualitit des Schopferischen allein der Volksgesamtheit vorbehilt, wihs=
rend sie dem Individuum entweder ganz abgesprochen oder nur in einem
stark abgeschwichten Ausmafl zugebilligt wird; ferner durch einen ebenso
unverkennbaren Anti=Rationalismus, Anti=Intellektualismus, der das Wesen
des Volkstums ganz ins Unbewufte hinein verlagert; schlieBlich durch die
Erhebung der menschlichen Urstinde, vornehmlich der Hirten und Acdker=
bauer, zu den bevorzugten oder gar ausschlieBlichen Bewahrern und Tridgern
der Volksiiberlieferung und damit der geschichtlich=tatsichlichen Wirklich=
keit des Volksgeistes iiberhaupt. Grimm bezeichnet diese Unterschichten im
Zusammenhang seiner Theorie der Natur= und Volkspoesie als die ,unges=
bildeten” Stinde — und zwar im positiven Sinn des ,Un v e r bildeten”: im
Sinn einer duferlich wie innerlich, physisch wie ethisch und religiés unvers=
dorbenen Natiirlichkeit, mit der schroff die entsprechende Entartung sowohl
der hofischen wie der ,gelehrten” Schichten kontrastiert wird. Einmal trigt
diese Antithese erneut einen anti=intellektuellen Akzent an sich: als Partei=
nahme gegen die seit Renaissance und Aufklirung immer schneller sich vers=
stirkende Begrifflichkeit und Bewufltheit der modernen Welt zugunsten
eines gefithlsmidRig und instinkthaft unmittelbaren und ungebrochenen Mens=
schentums. Zugleich tritt auf Grund solcher Idealisierung der noch eng der
Natur verbundenen Schichten der ,vierte Stand” der industriellen Lohn=
arbeiterschaft ganz in den Hintergrund: Grimms Briefe und Schriften er=
wiahnen und beachten ihn fast gar nicht. Gleiches gilt fir die Welt der mo=
dernen Technik und Industrie iiberhaupt. Nur ganz selten und fliichtig ist
von ihr die Rede — und stets im Sinn einer kraB negativen Wertung. Sie gilt
als radikaler Widersacher aller positiven Ideen und Ideale der Natur= und
Volkspoesie, insbesondere des deutschen oder germanischen Altertums, sowie
damit zugleich als radikaler Widersacher alles Humanen iiberhaupt. Solche
Abkehr von den aktuellen Phinomenen und Problemen der technisch=indus=
striellen Gesellschaft beruht einerseits auf der Identifizierung des Volkes mit
der Geschichte — auf der Gleichsetzung seines Wesens mit der ihm jeweils
von der Vergangenheit her iiberkommenen Lebens= und Kulturwelt, Ge=
fiihls= und Gesinnungsgemeinschaft. Andererseits folgt solche Abkehr von
der ,Kiinstlichkeit” der modernen Welt fast unvermeidlich aus der Deutung
des Volkes als Schépfung der zum Inbegriff einer gottlich absoluten Volls
kommenheit erhobenen Natur.

Dariiber hinaus bekundet sich in Grimms genetischer Theorie der Naturs=
und Volkspoesie eine ganz allgemeine und grundsitzliche Neigung, das
Volk seiner Idee und Realitit nach in die Nihe des Numinosen zu riicken
oder ihm gar unmittelbar und unbedingt einzubeziehen. Schon sprachlich wird
mit der Natur= und Volkspoesie auch das Volk als solches durch die Art
seiner Benennung — etwa im Sinn des ,Heiligen” und ,Ehrfiichtigen”, des
~Geheimnisvollen” und ,Wunderbaren”, des ,,Unerfindlichen” und ,,Uners
griindlichen” oder sogar ausdriicklich des ,Gottlichen” selbst — mit gleichsam
numinosen Qualititen begabt. Ja, die Wesenspridikate, die durch die gene=
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tische Theorie der Naturpoesie dem Volk zugesprochen werden, stimmen
nicht selten mit religionsgeschichtlich, insbesondere christlich traditionellen
Wesenspriadikaten Gottes oder des Gottlichen iiberein: etwa in der Erhebung
des Volksganzen zum ausschlieflichen Triger des wesenhaft gottlichen Pri=
dikats eines absoluten Schopfertums; oder in der Erhohung des Volkes, das
den ihm wesenhaft eigenen Erlebnisgehalten und Lebensformen nach im
Zeichen einer allem Wandel der Geschichte so gut wie entriickten Kontinuitit
oder gar Identitit gedeutet wird, zum Inbegriff schlechthinniger Dauer, zum
Trager einer Art von irdischer Ewigkeit. SchlieBlich mochte Grimm die Ge=
schichte des Germanischen und Deutschen zwar nicht in allen Einzelheiten,
aber doch wohl im letzten als eine Entfaltung seines ihm von der Natur und
von Gott her anerschaffenen Wesens verstehen — als eine Entfaltung, die
deshalb wenigstens grundsitzlich jeder historisch und empirisch kausalen
Einwirkung und Beeinflussung von auflen her entzogen ist oder doch ent=
zogen sein sollte. Wesen und Geschichte des Germanischen und Deutschen
haben teils ihrer Tatsichlichkeit, teils der idealen Norm nach in der Regel
als alleinige und allmichtige Ursache ihrer selbst zu gelten — so da die
Durchbrechung solcher volkhaften Autonomie meist negativ zur Verfidlschung
der echten und reinen Ursprungssubstanz abgewertet wird. In diesem Zus
sammenhang bekundet sich die Hypostasierung des Volkscharakters und der
Volksidee zu einem metaphysischen und religiosen Absolutum besonders
sinnfillig.

SchlieBlich gehort allen christlichen Glaubenstraditionen zufolge Gott das
Pridikat unbedingter Wahrheit zu. Auch diese Qualitit wird durch Grimms
genetische Theorie der Natur= und Volkspoesie auf das Volk iibertragen. Im
Gegensatz zur Mythenskepsis der Aufklirung und der in ihrem Gefolge
stehenden Stromungen des 19. Jahrhunderts, etwa der modernen Geschichtss=
wissenschaft und ihrer ,kritischen Methode”, ihrer ,kritischen Schule”, wie
sie sich damals vor allem in Niebuhr verkorperte, vertritt Grimm gleich der
Mythologie der deutschen Romantik wenigstens grundsitzlich den Stands
punkt einer positiven Mythengldubigkeit. Solch gliubige Bejahung eines
dem Mythos prinzipiell innewohnenden Wirklichkeits= und Wahrheitsges=
haltes bekundet sich beispielhaft darin, daf Grimm in den religitsen Glaus
bensgehalten des Mythos — jedenfalls ihrem prinzipiellen Kern nach —
objektiv und absolut giiltige Wahrheiten erblickt und mit diesen Wahrheiten
demgemif auch sich selber unmittelbar und unbedingt identifiziert. Dies gilt
beispielsweise im Hinblick auf den nach Grimms Meinung allem mythischen
Polytheismus oder gar Pantheismus urspriinglich zugrunde liegenden Mono=
theismus ebenso wie fiir den in diesem Urmonotheismus begriindeten Glau=
ben des Mythos an eine liebevolle All=Einigkeit und All=Geborgenheit des
menschlichen und welthaften Daseins. Die Rechtfertigung solchen Glaubens
an einen grundsidtzlichen Wirklichkeitss und Wahrheitsgehalt des Mythos
spielt nun in Grimms genetischer Theorie der Natur= und Volkspoesie eine
zentrale Rolle. Als Merkmal der Wahrheit gilt in gewissen und gerade fiir
Grimm mafgeblichen Bereichen der traditionellen Erkenntnistheorie die Obs=
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jektivitit der Erkenntnisvorstellung: sie darf nicht aus der Willkiir des er=
kennenden Subjekts heraus beliebig ,ersonnen” oder ,erfunden” werden, son=
dern sie muB sich, um den Erkenntnisgegenstand moglichst unverfilscht widers
spiegeln und mit ihm méglichst genau iibereinstimmen zu kénnen, ihm gegens
iber wesentlich rezeptiv oder gar passiv verhalten. Demgemif steht im Sinn
der uns bekannten Gedankenginge bei der Entstehung der Natur= und Volkss=
poesie das Individuum ebenso dem Ganzen der ihm gleichzeitigen Volksges=
meinschaft wie die jeweils gegenwirtige Gemeinschaft des Volkes den ge=
samten Uberlieferungen seiner Vergangenheit wie schlieBlich in Gegenwart
und Vergangenheit das Volk iiberhaupt einerseits der Natur und ihrer Gott=
lichkeit, andererseits einem im christlichen Sinn ganz personlich gefaBten Gott
ebenfalls rein rezeptiv und passiv gegeniiber. Damit wird von Entstehung und
Wesen der Volkspoesie jederlei Subjektivitit als Inbegriff eines von Menschen
willkiirlich ,Erfundenen” oder ,Ersonnenen” ferngehalten. Statt dessen
kommt der Volkspoesie damit, da8 ihr Entstehungsprozef schon im geschicht=
lichen Bereich jedem wissentlichen und willentlichen Ein= und Zugriff der
Menschen entzogen bleibt, eine wenigstens relative Objektivitit zu — und
schlieflich wird durch die Ableitung der Natur= und Volkspoesie einerseits
aus dem metaphysisch absoluten Prinzip der Natur, andererseits aus dem
religids absoluten Prinzip Gottes die Objektivitit der Volkspoesie selber ins
schlechthin Absolute, ins absolut Wahre und Giiltige emporgesteigert.

All solche Analogien zwischen gewissen traditionellen Priadikaten des christ=
lichen Gottesbegriffs und der Idee des Volkes, wie sie in der genetischen
Theorie der Natur= und Volkspoesie zum Ausdruck gelangen, sind keineswegs
zufillig. Fiir die gesamte deutsche Geistesgeschichte war im Ubergang vom
18. zum 19. Jahrhundert von entscheidender Bedeutung jener Prozef der
Sikularisierung, durch den christliche Glaubensgehalte und Glaubensbegriffe
auf Zusammenhinge und Bereiche des innerweltlichen Daseins iibertragen
wurden. Schon frither war davon die Rede, daf8 auch Grimms entschiedene
Christlichkeit dem eben erwihnten Sikularisationsprozef unterlag. Demges=
mif iibertrug sie bestimmte Priadikate des christlichen Gottes und seiner
Transzendenz insbesondere auf die innergeschichtliche Wirklichkeit und Idee
des Volkes, Daneben war es der pantheisierende Naturkult der Goethezeit,
insbesondere gewisser Stromungen der Romantik, der nicht nur Grimms
Weltanschauung und Wissenschaft ganz allgemein und grundsitzlich, sondern
gerade auch seine Deutung des Volkes als einer unmittelbaren Schopfung,
eines getreuen Abbildes der in ihrer absoluten Sinn= und Wertgiiltigkeit wahr=
haft gottlichen Natur tief beeinfluBt hat. Jedenfalls erscheint das Volk sowohl
kraft seiner Herleitung aus der Natur wie aus Gott als eine grundsitzliche
Vereinigung und Einheit des Realen mit dem ldealen — als eine geschichtliche
Wirklichkeit, die zugleich mit der Qualitit des Numinosen erfiillt, zur ir=
dischen Offenbarung und Erscheinung des Gottlichen erhoht erscheint.
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Die bisherigen Untersuchungen scheinen manche Vorurteile zu korrigieren,
die iiber Jacob Grimm vielfach im Umlauf, aber doch wohl kaum berechtigt
sind: etwa ingestalt der Verengung seiner Personlichkeit und Leistung aufs
rein Fachwissenschaftliche oder sogar aufs rein Linguistische und Philologi=
sche hin; ferner als methodische Deutung der Grimmschen Wissenschaft im
Sinn eines entschiedenen , Positivismus”: negativ als rigorose Ablehnung aller
Philosophie, aller philosophischen Deduktion und Spekulation — positiv als
Hingabe an eine rein empirische Quellen= und Tatsachenforschung, die, ganz
in ihrem Material aufgehend, sich jeder eigenmichtigen Reflexion enthilt; so=
wie damit schlieBlich jene ,Andacht zum Unbedeutenden”, in deren Zeichen
man das Bild Jacob Grimms immer wieder durch eine biedermeierlich enge
und flache Verharmlosung zu entstellen pflegt. Gegen all solche Vorurteile
lassen sich ebenso zahlreiche und verschiedenartige wie gewichtige Argumente
anfiihren. Doch bedarf es wohl ihrer insofern nicht, als Grimms geistige Uni=
versalitit schon durch unsere bisherigen Untersuchungen hinreichend erhirtet
wird. Freilich handelt es sich hierbei vordergriindig nur um einen Teilbereich
der Grimmschen Weltanschauung und Wissenschaft. Doch was fiir ihn gilt,
gilt fiir sie insgesamt. Die strenge Sorgfalt und Griindlichkeit in der Hingabe
an die kleinsten Einzelheiten des historischen Quellen= und Tatsachenmaterials
teilte Grimm mit manchen anderen Gelehrten seiner Ficher und seiner Zeit.
Wodurch er iiber sie hinausragte, war gerade seine Neigung und Fihigkeit,
das fachliche Detail auf ebenso umfassende wie tiefe Ideen ganz allgemeiner
und grundsitzlicher Art hin zu transzendieren. So ist die Universalitit, in
deren Zeichen sein Nationalbewufltsein und seine Volksidee die wissenschaft=
liche Einzelforschung einerseits mit der lebensmifigen und politischen Wirks=
lichkeit und Ideengeschichte, andererseits mit den religiosen und philosos=
phischen Entwicklungen der Goethezeit zu einer unaufldslichen Einheit vers
schmilzt, reprisentativ fiir die Universalitit seiner Weltanschauung und Wis=
senschaft iiberhaupt.

Reprisentativ sind Grimms Nationalbewuftsein und Volksidee jedoch noch
in einem sehr viel weiteren und tieferen Sinn. Sie hingen ndmlich eng mit
entsprechenden Tendenzen der Goethezeit iiberhaupt und vornehmlich ihrer
spiteren Phase nach 1800 zusammen. Die vielfiltigen Werke, die sich ebenso
umfassend wie fruchtbar schon bisher der Ergriindung dieses Epochen= und
Problembereiches widmeten, haben Grimm gar nicht oder kaum beriicksich=
tigt 3. Demgemif erfahren sie durch die hier skizzierte Darstellung und Deus=

3 Von den hier in Frage kommenden Untersuchungen wiren um ihrer reprisens
tativen Bedeutung willen beispielhaft zu nennen: Frieprica MEeinecke: Weltbiir=
gertum und Nationalstaat (1. Aufl. 1908); Ders.: Die Idee der Staatsrdson (1.
Aufl. 1924); Ders.: Die Entstehung des Historismus (1. Aufl. 1936); Ernst
TroertscH: Der Historismus und seine Probleme — Ges. Schriften Bd. 3 (1922);
EricH RorHAcker: Einleitung in die Geisteswissenschaften (1920); Ders.: Logik
und Systematik der Geisteswissenschaften (1. Aufl. - Handb. d. Philosophie
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tung seines NationalbewuBtseins und seiner Volksideee eine Erginzung, deren
Ergebnisse diejenigen der bereits vorliegenden Forschung allem Wesentlichen
nach nun auch und gerade von Grimm her nachdriicklich bestitigen. Freilich
konnte seine spezielle Betrachtung dariiber hinaus Anlaf geben, nicht nur die
Erhellung des modernen deutschen Nationalbewuftseins und seiner Volksidee,
sondern iiberhaupt des geschichtlichen BewuBtseins im Deutschland der
Goethezeit durch gewisse neuartige Problemstellungen und ProblemlGsungen
wesentlich zu bereichern. Dies gilt etwa im Hinblick auf das fundamentale
und prinzipielle Verhiltnis von historischer Schule und nachkantischer Philo=
sophie, deutschem Idealismus und Historismus, iiberhaupt der theoretisch
immanenten Zusammenhidnge der damaligen Geistes= und Ideengeschichte
mit der politischen und soziologischen Realitit. Im Bereich dieser allgemeinen
Phinomene und Probleme konnten vom Beispiel Grimms her bislang kaum
beachtete Einsichten erschlossen werden. Dabei ist im Einzelnen Grimms Ver=
hiltnis zu den seinen eigenen Anschauungen eng benachbarten und nah vers=
wandten Tendenzen seiner Epoche durchaus ambivalent. Einerseits hat sein
NationalbewuBtsein und seine Volksidee an entsprechende Stromungen und
Standpunkte der Goethezeit, die auch schon vor und unabhingig von ihm
lebendig und wirksam waren, vielfach angekniipft, Wesentliches von ihnen
iibernommen und also mit ihnen gemeinsam. Andererseits hat er die gleichen
Motive auf durchaus selbstindige und eigenartige Weise abgewandelt und
umgestaltet. Eine genaue Einzeluntersuchung beider Aspekte wire fiir die
Kenntnis und das Verstindnis Grimms ebenso aufschlufreich wie im Hinblick
auf die politische Ideengeschichte im Deutschland des 19. Jahrhunderts ins=
gesamt. Denn indem Grimm das Uberkommene vielfach in ganz spezifischer
Weise auffate und verinderte — damit spielte er im gesamten Entwicklungs=
prozef des deutschen NationalbewuBtseins und der deutschen Volksidee iiber
die blof vermittelnde Weitergabe des schon Gegebenen hinaus eine fiir die
Zukunft lebendig wirksame Rolle.

Gie ist deshalb iiberaus bedeutsam, weil die politischen und weltanschaus=
lichen Gehalte, die Grimms NationalbewuBltsein und Volksidee charakteri=

1926); Ders.: Savigny/Grimm/Ranke — Hist. Zeitschr. 128 (1923); WiLHELM
Merzcer: Gesellschaft, Recht und Staat in der Ethik des dt. Idealismus (1917);
Srecrriep KaAeHLER: W. v. Humboldt und der Staat (1927); JakoB Baxa: Gesell=
schaft und Staat im Spiegel der deutschen Romantik (1. Aufl. 1923); Kurr Bogrs=
rRies: Die Romantik und die Geschichte (1925); Paur KruckHonN: Persdnlichkeit
und Gemeinschaft, Stud. z. Staatsauffassung d. dt. Romantik (1925); ferner —
LRomantik” (Zyklus Tiibinger Vorlesungen 1948): RupoLr StApeLMANN: Die
Romantik und die Geschichte, sowie CArL BrRiINkMANN: Romantische Gesellschafts=
lehre; Hermute PressNer: Die verspitete Nation (1959); GeruArD KArser: Pietis=
mus und Patriotismus im literarischen Deutschland (1961); Frrrz Stern: Kulturs=
pessimismus als politische Gefahr (dtsche. Ubersetzung 1963). — Im Unterschied
zu den bisher genannten Werken beriihrt sich, und zwar sowohl im Sinn leicht
kenntlicher Ubereinstimmungen wie Abweichungen der Methoden und Ergebnisse
mit unserer Problemstellung enger GiUntHER FrANZ: Uber Jacob Grimms Natio=
nalgefiihl — Festgabe f. H. Steinacker (1956).
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sieren, zunichst stark die nachfolgende deutsche Universititsgermanistik,
durch ihre Vermittlung dann die Studierenden vornehmlich der ilteren deut=
schen Philologie und damit schlieBlich auf dem Wege iiber die Lehrer des
Deutschunterrichts unserer hoheren Schulen die gesamte deutsche Schiiler=
schaft und Bildungsschicht intensiv beeinfluSsten. Mittels dieses kultursoziolo=
gischen Prozesses wurde gewissen Leitmotiven des Grimmschen Nationalbe=
wuBltseins und der Grimmschen Volksidee in der deutschen Nachwelt des 10.
und 20. Jahrhunderts eine umfassende Verbreiterung und lebendige Wirkung
zuteil. Vornehmlich gilt dies etwa fiir die Idee des Volkes als Mittelpunkt und
Gipfel des Nationalbewufitseins; ferner fiir die Erweiterung und Vertiefung
der Volksidee iiber das Politische hinaus ins Historische und Mythische so=
wie ins Metaphysische (Natur) und Religiose (Gott, Gottliches); weiter fiir
die Abwertung des Individuums zugunsten der Gemeinschaft, des Bewuften
zugunsten des Unbewuflten, der Gegenwart und Zukunft, der Entwicklung
und des Fortschritts zugunsten der Vergangenheit und Tradition, des Be=
wahrenden und Beharrenden; schliellich fiir die Idealisierung des Germani=
schen und Deutschen zum Inbegriff einer so gut wie absoluten und damit
anderen Volkern Europas absolut iibergeordneten Vollkommenheit — sowie
in enger Verbindung damit die Verabsolutierung des Nationalprinzips zum
hochsten aller menschlichen Sinn= und Wertgehalte.

Um solcher Zusammenhinge und Wirkungen willen hat man nicht selten
Jacob Grimm als einen Ahnherren des modernen deutschen Nationalismus
einerseits verehrungsvoll gepriesen, andererseits scharf kritisiert, kritisch an=
geklagt und verurteilt4. In der Tat diirfte eine kritische Auseinandersetzung
mit Grimms Nationalgefiihl und Volksidee unerlidflich sein — eine notwendige
Aufgabe nicht nur der Erforschung Grimms, sondern iiberhaupt der politischen
Ideengeschichte Deutschlands wihrend der letzten anderthalb Jahrhunderte.
Doch darf man im Sinn der individuellen wie historischen Gerechtigkeit weder
den positiven noch den negativen Aspekt einseitig iiberbetonen. Beispielsweise
geht es nicht an, einem platt mechanistischen Kausaldenken zufolge gewisse
Anschauungen Grimms einfach als , Ursache” gewisser bedenklicher, bedroh=
licher oder sogar zerstorerischer ,Folgen” und ,Wirkungen” auszulegen, um
sie dann Grimm als politische, vielleicht auch moralische ,Schuld” zuzurechs=
nen. Einmal wurden die Motive, um die es sich hierbei handelt, ja keines=
wegs etwa nur durch Grimm allein, sondern durch viele andere Zwischen=
glieder von der Goethezeit, insbesondere von bestimmten Vertretern und
Richtungen der Romantik her der Nachwelt iibermittelt — was allerdings wohl
kaum ausschliefft, daf in diesem Zusammenhang Grimm kraft seines wissen=
schaftlich autoritativen Einflusses auf die deutsche Universititsgermanistik eine
besonders wichtige Rolle spielte. Vor allem bilden jedoch sein Naionalbewuft=

4 Dieser Tendenz neigt aus Anla8 des jiingsten GrimmsJubildums stark RAINER
GRUENTER zu: Das Deutsche — was ist es? — FAZ 21. IX, 1963. Vgl. demgegen=
iiber die tiefe und positive Wiirdigung durch STeraAN SONDEREGGER: Jacob Grimm,
der Begriinder der Germanistik — Neue Ziircher Zeitung 22. IX. 1963.
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sein und seine Volksidee in sich selber ein unendlich komplexes und differen=
ziertes Gebilde. Es umschlieBt, wie aus der Gesamtheit unserer Darlegungen
hervorgeht, hochst vielfiltige und verschiedenartige, oft sogar widerspriich=
lich und gegensitzlich anmutende Einzelmotive, die aber simtlich mitein=
ander unaufloslich verbunden sind und damit einander ausgleichend die
Waage halten. So wird Grimms einerseits unverkennbare Neigung zur Verabs=
solutierung des National= und Volksprinzips andererseits stindig durch den
ihm personlich fraglos selbstverstindlichen Glauben an die unverbriichliche
Giiltigkeit iibernationaler Sinn= und Wertordnungen eingeschrinkt und rela=
tiviert. Demgemdf steht im einzelnen neben Grimms Betonung des Unbe=
wullten gleichberechtigt seine idealistische Deutung des Menschen als Vers
nunftwesen — insbesondere der menschlichen Sprache und Geschichte als
Triger und Verkdrperung ideeller Vernunftgehalte. Neben der Neigung zur
ErhShung des Deutschen und Germanischen iiber andere europdische Volker
steht die oft bewundernde oder gar begeisternde Achtung vor fremdem Volkss=
tum und seinen kulturellen Leistungen. Neben der Verehrung des geschicht=
lich Gewordenen und Uberlieferten, das nach Méoglichkeit erhalten und be=
wahrt werden soll, steht die Einsicht, da man die neuartigen Entwicklungen
der modernen Welt nicht einfach riickgingig machen kann, sondern sich ihnen,
jedenfalls bis zu einem gewissen, allerdings in Grimms eigenem Sinn dann
doch wiederum recht beschrinkten Grade 6ffnen und aufgeschlossen stellen
musf.

Gerade die wechselseitige Verschrinkung all solcher Einzelmotive zu einer
im Grunde unaufloslichen Ganzheit und Einheit, also gerade diese spannungss=
voll viels und tiefschichtige ,coincidentia oppositorum” ist das fiir Grimms
Nationalbewufltsein, ja, letzthin sogar das fiir seine Wissenschaft und Welt=
anschauung zutiefst Charakteristische. Demgegeniiber hat die Nachwelt aus
diesem weltanschaulichen, wissenschaftlichen, politischen Gesamtkomplex ein=
seitig bestimmte Einzelmotive ausgewihlt und iiberbetont, isoliert und vers=
absolutiert — und zwar vollzog sich dies im Zusammenhang unseres Themas
vornehmlich als Relativierung oder gar Eliminierung der iibernationalen, ins=
besondere der religios=christlichen wie vernunfthaft=idealistischen, aber auch
der liberalen und humanitiren Elemente des Grimmschen Nationalbewuft=
seins und der Grimmschen Volksidee. Hierin beruht wohl die grébste und
gefihrlichste Verzerrung, ja, Verfilschung, die dem Bild Grimms widers=
fahren ist. Demgegeniiber miissen sowohl seine Verehrer wie seine Kritiker
sorgfiltig scheiden zwischen dem, was Grimms NationalbewuBtsein und
Volksidee ihrer allseitigen Totalitit, ihrer objektiven Tatsidchlichkeit nach
wirklich gewesen” ist, und dem, wozu eine fiir die iibernational religitsen
und idealistischen, humanitdren und liberalen Horizonte der Weltanschauung
und Wissenschaft, insbesondere des NationalbewuBtseins und der Volksidee
Grimms vielfach blind gewordene Nachwelt sie entstellt hat. Nicht das einzige,
aber ein wichtiges Ziel der vorliegenden Untersuchung beruht in dem Versudh,
durch die Sicherung und Kldrung der sachlichen Voraussetzungen zu solcher
Besinnung beizutragen.
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